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 تعزيز الإلزام في التشريعين الوضعي والسماوي
 ) دراسة تٖليلية مقارنة ( 

 

 ألند صلاح الدين ت٘ر و أحساف أتٛد رشيد
 العراؽ-كلية القانوف، جامعة دىوؾ، أقليم كوردستافقسم القانوف الخاص،  

 

 (0202 ،أيلول 08: ، تاريخ القبول بالنشر0202آب،  6)تاريخ استلام البحث: 
 
 دخل  التعرييي مووضو  البحث الد

تحبذ  إن الإلزام التشريعي يشك  قيدخاً على الأفراد ويتضمن تكلييهم على القيام بعم  أو الدتنا  عنو، ولكون الطبيعة البشرية بصورة عامة لا
سيماً ؟. يتياع  مع قناعة الأفرادأن القيود والخضو  ب  تيض  الحرية والإستقلال، الأمر الذي يثور معو السؤال: كيف يمكن للإلزام التشريعي 

وإن الإعتماد على الجزاء  -لا يضمن تعزيز الإلزام التشريعي وتكوين القناعة لدخى الأفراد بضرورة إحترامو، كما أن الإعتماد على الجزاء المجرد 
لحكام والقابضين وسيلة التي حاول بعض اليلاسية الإعتماد عليها لشرعنة السيادة الدطلقة لالجع  من التشريع  الإلزام التشريعي في فرضالمجرد 

الغاية تبرر ”منها ما ذىب إليو أحدخ اليلاسية بالقول  ،ىنالك الكثير من الأمثلة التي تبرىن ذلكسيماً على السلطة لتحقيق مصالحهم الشخصية. 
بالسيادة الدطلقة . ومنهم من دعى (1) والتي موقتضاىا يمكن للحاكم أن يسعى الى تحقيق غاياتو ورغباتو الشخصية عبر التشريعات“ الوسيلة

. وعليو، إذا  (0) للحاكم الذي لا يخضع للقوانين ولا يلتزم تجاه الأفراد سوى بإلتزامات أللاقية دون أن يكون للأفراد الحق في مطالبتو بأي شيء
دخ دوره إلاا بعدخ لر  الإلزام كان الجزاء ضروريًا ليرض الإلزام التشريعي، إلاا أنو لا يضمن تعزيزه وتياعلو مع قناعة الأفراد، كما وإنو لا يج

 .(2) التشريعي، سيماً أن العلة من الإلزام التشريعي ليست فرض الجزاء، ب  إقنا  الدخاطب بهذا الإلزام وحملو على الإمتثال
 

 التشريع السماوي. ، الإلزاـ، التشريع الوضعي، التعزيز  الكلمات الديتاحية:
 
 

 
 لدقدخمةا

 
إف أىم آلية لتعزيز الإلزاـ التشريعي تْسب الآراء 

، لأف لذا “العدالة”والتوجهات الفلسفية والفقهية تتمثل بُ 
يتمثل بُ إقامة التوازف بتُ مصالح ومفاىيم  اعام اغائي امقصد

 متباينة؛ فهي توازف بتُ مصلحة الفرد وبتُ مصلحة الجماعة

. علاوة على الدوازنة (5) . كما توازف بتُ الحرية وبتُ الدساواة(4)
بُ فرض الواجبات وتوزيع ثروات المجتمع على أفراده لتفادي 

للإلزاـ، وكل أمر يخالف الفروقات والظلم بُ الدسار التنظيمي 
ذلك سيؤدي الذ زعزعة الاستقرار وانتشار الفقر والظلم وما 
يتًتب على ذلك من تٕريد الإلزاـ التشريعي من القيم التي 

 .(6) تعززه
ولدا كانت العدالة تقتضي أخذ الظروؼ والدلابسات 

الخاصة بنظر الإعتبار ونظراً لعدـ قدرة التشريع الوضعي على 
هو لا يستطيع أف يقتنص العدالة بالرغم من ذلك، لذا ف

ولتفادي الظلم  .(7) أهميتها، بل يهدؼ الذ تٖقيق العدؿ
ولتخفيف حدّة التجريد والقسوة بُ الإلزاـ التشريعي بُ بعض 

. بُ حتُ أف (8) الحالات تتدخل العدالة وبتًخيص من القانوف
بُ  التشريع السماوي لد يفرؽ بتُ مفهومي العدالة والعدؿ لا

اللغة ولا بُ الإصطلاح، كما وإف ىذا التشريع قد إستعمل 
الذي يقتًف بالإلزامات الواردة فيو، “ الإحساف”مصطلح 

 .(9) والذي يؤدي الذ تٖقيق العدؿ والعدالة ويسمو عليهما
ومن ىذا الدنطلق، فإف العدؿ ىو القاسم الدشتًؾ بتُ 
التشريعتُ فيما يتعلق بتعزيز الإلزاـ، لذا سيتم تٗصيص الدطلبتُ 
التاليتُ للخوض بُ العلاقة بتُ العدؿ كآلية موضوعية وبتُ 
تعزيز الإلزاـ بُ التشريعتُ الوضعي والسماوي للوقوؼ على 
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الإلزاـ لدى  تعزيز مدى حاجة كلا التشريعتُ لذذه الآلية بُ
 الأفراد الدخاطبتُ.

 مشكلة البحثأولًا: 
تبرز مشكلة البحث بُ عدـ كفاية الجزاء لضماف تفاعل 
الإلزاـ التشريعي مع قناعة الأفراد، لأنو من جهة لا يجد دوره 
إلّا بعد خرؽ الإلزاـ التشريعي، ومن جهة ثانية  أف العلة من 

بل إقناع الأفراد بهذا  الإلزاـ التشريعي ليست فرض الجزاء،
الإلزاـ وتٛلهم على الإمتثاؿ، الأمر الذي ينبغي معو البحث 
عن الوسائل التي من شأنها تعزيز الإلزاـ التشريعي وتفاعلو مع 

 قناعة الأفراد. 
 فرضية البحث ثانياً: 

لدا كاف الإنساف بطبعو يفضل التحرر على الخضوع، فإف 
ى إحتًاـ التشريع عن قناعة مطالب تْملو علالإلزاـ التشريعي 

لأف الجزاء بالرغم من ، فقطدوف الإعتماد على الجزاء المجرد 
أهميتو بُ تعزيز الإلزاـ التشريعي إلّا أنو يعد وسيلة علاجية ولا 

أحكاـ يجد دوره إلّا بعد إنتهاؾ حكم التشريع، إما قبل لسالفة 
الإلزاـ فهنالك علاقة وطيدة بتُ قدرة من قبل الفرد التشريع 

معينّة،  آلياتعلى إحتًاـ التشريع وبتُ  والتشريعي على تٛل
أـ وتٔقتضى ىذه العلاقة إما يكوف الإلزاـ تْاجة الذ التعزيز 

إف الفرضية يكوف بُ غتٌ عن ذلك. بناءً على ذلك، 
ق منها البحث تتمثل بُ أف الإلزاـ بُ لالأساسية التي ينط

تعزيز كما وإف تعزيزه أمر التشريع الوضعي تْاجة الذ الدعم وال
نسبي، تٓلاؼ الإلزاـ بُ التشريع السماوي الذي يكوف بُ غتٌ 

 عن الدعم والتعزيز. 
 أهمية البحثثالثاً: 

إف البحث بُ تعزيز الإلزاـ التشريعي يعتبر من الوسائل 
الوقائية التي تساعد على تٛاية أحكاـ التشريع من الإنتهاؾ،  

يعتُ الإلزاـ التشريعي على كونو يبحث بُ الوسائل التي 
وضوع  الدالتفاعل مع قناعة الأفراد، ومن ىنا تتجلى أهمية ىذا 

كونو يساىم بُ سرياف أحكاـ التشريع بالطريقة الطبيعية 
الدتمثلة بُ تٛل الأفراد على إحتًاـ الإلزاـ التشريعي عن قناعة، 

 وقبل اللجوء الذ الطريقة العلاجية الدتمثلة بفرض الجزاء.  
 

 أىدخاف البحث رابعاً: 
يهدؼ ىذا البحث الذ تٖقيق ىدفتُ: الذدؼ الأوؿ ىو 
بياف مدى حاجة الإلزاـ بُ التشريعتُ الوضعي والسماوي الذ 
الآليات التعزيزية. أما الذدؼ الثالش فيتمثل بُ بياف مدى قدرة 

 تلك الآليات على تعزيز الإلزاـ التشريعي. 
 منهج البحث لامساً: 

بُ ىذه الدراسة على الدنهج الوصفي  اعتمد الباحث
التحليلي الدقارف، من خلاؿ عرض فكرة الدوضوع وتٚع 
الدعلومات من الإتٕاىات والآراء الفلسفية الدختلفة ذات الصلة 

عها للدراسة والتحليل، ومن بٍ اوتصنيفها وتٖليلها وإخض
مقارنتها بالإلزاـ بُ التشريع السماوي، لبياف مدى حاجة 

كلا التشريعتُ الذ الآليات التي تعززه وتدعمو   الإلزاـ بُ
اطبتُ، وما إذا كاف تعزيز خوتساعد على تفاعلو مع قناعة الد

 تلك الآليات للإلزاـ التشريعي يتم بصورة نسبية أـ مطلقة. 
 نطا  البحث سادساً: 

يتحدد نطاؽ البحث عند الآليات الدوضوعية لتعزيز الإلزاـ 
خلالذما يتحقق  الحرية والدساواة والتي منتمثلة بُ التشريعي والد

رج من نطاؽ ىذا البحث الآليات الإجرائية تٗالعدؿ، وبالتالر 
التي تساعد على تعزيز الإلزاـ التشريعي كالديدقراطية بالنسبة 

ولكوف للتشريع الوضعي والشورى بالنسبة للتشريع السماوي. 
بالفلسفة ولأف الأختَة ىي علم  اىذا البحث متخصص

ولا تأخذ التفرعات التفصيلية للموضوع بُ مكاف الكليات 
معتُ أو زماف معتُ، وعليو فإف ىذا البحث لا يقتصر على 

بالنسبة للتشريع تشريع وضعي لبلد معتُ أو بُ زمن معتُ، أما 
لجميع الشرائع  الكوف القرآف الكرلص ىو ناسخ السماوي

السماوية التي سبقتو لذا فإف نطاؽ البحث بالنسبة للتشريع 
يتحدد بالقرآف الكرلص حصراً وبالتالر تٗرج من نطاقو  السماوي

  الشرائع السماوية الدنسوخة بالقرآف كالتوراة والإلصيل.
 الدخراسات السابقةسابعاً: 

 بً إجراء تْث قدر الدستطاع عن الدراسات السابقة التي
 تناولت موضوع البحث، ولكن لد يتم العثور على أية دراسة.

 ىيكلية البحث ثامناً:  
من أجل الإحاطة تٔوضوع البحث بً تقسيمو على وفق 
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 الذيكلية التالية: 
 : العدخل وتعزيز الإلزام في التشريع الوضعي.بحث الأولالد
بُ كعنصر للعدؿ ودورىا بُ تعزيز الإلزاـ الأوؿ: الحرية  طلب الد

 .التشريع الوضعي
الدساواة كعنصر للعدؿ ودورىا بُ تعزيز الإلزاـ الثالش:  طلبالد

 .بُ التشريع الوضعي
 : العدخل وتعزيز الإلزام في التشريع السماوي. الدبحث الثاني

الحرية كعنصر للعدؿ ودورىا بُ تعزيز الإلزاـ بُ  :طلب الاوؿالد
 التشريع السماوي. 

كعنصر للعدؿ ودورىا بُ تعزيز الإلزاـ   الدساواة: الدطلب الثالش
 .بُ التشريع السماوي

 

 الدبحث الأول
 العدخل وتعزيز الإلزام في التشريع الوضعي

 

إف العدؿ ىو غاية التشريع الوضعي، وبُ ذات الوقت ىو 
الذي يعزز الإلزاـ بُ ىذا التشريع، والسؤاؿ الذي يثور ىنا:  

عتبار العدؿ آلية أو وسيلة لتعزيز الإلزاـ وبُ ذات اكيف يدكن 
الوقت يكوف غاية التشريع؟. فهل يدكن أف يكوف الشيء 
وسيلة وغاية بُ ذات الوقت؟. الجواب: أف للعدؿ عنصرين 

بُ الإلزاـ وإف تٖقيقهما ومراعاتهما وهما الحرية والدساواة 
العدؿ  مايتحقق بهكما و ،  يؤدي الذ تعزيز ىذا الإلزاـ التشريعي

لن يتحقق ما  لأف العدؿ غاية التشريع الوضعيالذي يشكل 
لد تتحقق عناصره بُ الإلزاـ التشريعي، وبذلك إف عنصري 
العدؿ يشكلاف آليات تعزيزية يتعزز بهما الإلزاـ ويتحقق بهما 

 العدؿ كغاية التشريع. 
وجدير بالذكر إف الآيدولوجيات الفلسفية قد تباينت 

العنصرين الدذكورين بُ تٖقيق العدؿ؛ فبحسب بصدد أهمية 
الآيدولوجية الليبرالية أف العدؿ يتحقق عن طريق تقديس 
وإطلاؽ حرية الفرد وحقوقو مع عدـ تدخل الدولة إلّا بالقدر 

وبُ  .(12) اللازـ لحماية أساسيات الحياة والحقوؽ والحريات
تٖقيق تٕاه يرى أف تٖقيق العدؿ يتوقف على االدقابل ىناؾ 

الدساواة التي تتطلب تدخل الدولة بغية توزيع أكبر للختَات 
  .(11) والثروات وعدـ ترؾ الأمر لحرية الأفراد

وإذا كاف كل من الحرية والدساواة تشكلاف الدادة الأولية 
حديهما على حساب لتحقيق العدؿ، فلا ينبغي التضحية با

ستعمالذما بغية االأخرى، بل ينبغي مراعاة الحكمة والتوازف بُ 
تعزيز الإلزاـ التشريعي وتٖقيق غايتو الدتمثلة بُ العدؿ. لذلك 
سنبحث بُ الحرية والدساواة بُ ضوء الآيدولوجيات السابقة 

 : بُ الدطلبتُ التاليتُومقتضيات العدؿ، 
كعنصر للعدخل ودورىا في تعزيز الحرية  الدطلب الأول: 

 .الإلزام في التشريع الوضعي
الدساواة كعنصر للعدخل ودورىا في تعزيز : الدطلب الثاني

 .الإلزام في التشريع الوضعي
 

 الدطلب الأول
كعنصر للعدخل ودورىا في تعزيز الإلزام في التشريع الحرية  
 الوضعي

إذا كاف مقتضى الإلزاـ التشريعي ىو وضع القيود فالحرية 
“ الإلزاـ والحرية”تقتضي فك تلك القيود ورفعها فهما أي 

نطلاؽ؛ ولكن لدا كاف التشريع الوضعي عند الامتفرقاف 
يستهدؼ العدؿ فلا يتحقق الأختَ إلّا تْماية الحقوؽ 
والحريات وبذلك فهما يلتقياف عند الغاية أو النتيجة، ولا 

فهذا “ جتماع النقيضتُاإستحالة ”نقصد بذلك إنكار مبدأ 
. بل الذدؼ ىو تٖليل (10) من الدبادئ البديهية الدسلم بها

مفهومها من الدنظور الفلسفي لبياف مدى قدرة الإلزاـ 
التشريعي على الدفهوـ الحقيقي للحرية. ت٘هيداً لبياف مدى 
مساهمة الأختَة بُ تٖقيق العدؿ الذي يشكل غاية التشريع 

 صطلاحاً.االوضعي. وىذا يتطلب بداية أف نعرؼ الحرية لغةً و 
اللغوية لصد  فالحرية لغةً وكما جاء بُ القواميس والدعاجم

بأف معناىا تقتصر على نفي الإكراه الخارجي كونها مشتقة من 
. وأيضاً يراد بها (12) أي ما خالف العبودية“ حر”الفعل 

صطلاح الفلسفي لا. أما بُ ا(14) الوسط -الشرؼ-الكرـ
فنجد تبايناً بتُ وجهات نظر الفلاسفة والدفكرين؛ ونظراً 

لصد ىناؾ من يرى بأنو لصعوبة إعطاء تعريف واضح للحرية 
من الدستحيل إعطاء تعريف للحرية لعدـ إمكانية إدراج الحرية 

. بينما ىناؾ من يرى بأف (15) تٖت نظاـ عقلي موضوعي



 6867، 5482-5341 ص )العلوـ الانسانية والاجتماعية(، 2، العدد: 62جامعة دىوؾ، المجلد: لرلة 

 1788 

عبارة عن إتاحة الفضاء الضروري للإنساف بغية ” الحرية ىي 
إبراز ذاتو وىي لزاولة للتغلب على تٚيع الإكراىات الداخلية 

ما ” الذ أف الحرية ىيبُ حتُ يذىب آخر . (16) “والخارجية
يفعلو الإنساف أو ما يقدر على فعلو وما يجب عليو فعلو ينبثق 

. ولكن (17) أي دوف الخضوع الذ القيود الخارجية “من ذاتو
يلاحظ على ىذا  التعريف بأنو ركز بُ مفهومو للحرية على 

عتبار أف أي فعل ينبثق من داخل االجانب الداخلي فقط على 
الإنساف ينم عن الحرية طالدا يكوف لررداً من التأثتَات 
الخارجية، بُ حتُ كثتَاً ما يأبٌ الإنساف بأفعاؿ منبثقة من ذاتو 
ولرردة من التأثتَات الخارجية ولكنها تكوف نتيجة لصراعات 

رية حوعلى ىذا الأساس نعرؼ  .(18) داخلية مؤثرة بُ حريتو
الخارجية  ها الإنساف من القيودالتي يتجرد فيبأنها الحالة الفرد 

دوف أف يخرج عن فطرتو التي فطر عليها ودوف  والداخلية
 . الخضوع للضغوطات الخارجية

وبناء على ما سلف، أف القاعدة الأساسية التي يتم 
التعويل عليها بُ تٖقيق الحرية تقتضي تٖرر الفرد من القيود 

يع الإلزاـ الداخلية والخارجية. ومن ىذا الدنطلق حتى يستط
التشريعي تٖقيق الحرية تٔعناىا الدقيق ينبغي أف يكوف قادراً 

 على تٖرير الفرد من القيود الخارجية والداخلية.  
وبعد تعريف الحرية وبياف قاعدتها الأساسية نعود الذ  

سؤالنا الأساسي: مدى قدرة الإلزاـ التشريعي الوضعي على 
العدؿ؟. للإجابة على  تٖقيق الحرية ومدى مساهمتها بُ تٖقيق

ذلك، ينبغي أف لضسم أولًا مسألة ما إذا كاف القيد الذي 
يفرضو الإلزاـ التشريعي يهدد الحرية من عدمو، وىنا تٕدر 
الإشارة الذ أف النظرة الفلسفية الذ الحرية قد مرت بتأريخ 
حافل من الأحداث والتطورات؛ يدكن تلخيصها بُ أطوارٍ 

 الوسطى)الحرية للأقوى(، الدرحلة  الدرحلة القديدة”ثلاثة 
)الحرية للحاكم(، ومن بٍ الدرحلة الحديثة تٔفهومها  ةستبداديالا

وبً تقسيم ىذه الدراحل على “. الإنسالش )الحرية للجميع(
أساس التحوؿ الفكري للإنساف بدءاً من الحالة البدائية التي  

نضمامو للمجتمع كاف يعيشها خارج المجتمع ومروراً با
وصولًا الذ ظهور  وخضوعو للسيادة الدطلقة للحكاـ و

 إعلانات حقوؽ الإنساف على النحو التالر:

  أولًا: الدرحلة القدخيمة )الحرية للأقوى(
ف الحرية من الأفكار القديدة التي راودت الإنساف القدلص إ

وىو يكتشف وجوده بُ خضم حركة الأشياء وبُ ظل الواقع 
–نو ىبقاء للأقوى، لشا بزغ بُ ذالدرير الذي كاف يقضي بال

. لذا (19) سؤاؿ مفاده: ىل أنا حرّ؟ -كتشف ذاتوا وبعدما 
حدى اكما جاءت بُ –لصد أف الدعتٌ القدلص للحرية 

كانت تقتصر على غياب الإكراه   -الدوسوعات الفلسفية
الخارجي وىي أف لا يكوف الإنساف عبداً أو سجيناً فيفعل ما 

. وبُ ىذه الدرحلة (02) يشاء ىو وليس ما يريده شخص آخر
كانت حرية الفرد مطلقة وكاف التصادـ بتُ لشارسة الأفراد 

 . (01) لحرياتهم أمراً طبيعياً ونتيجة التصادـ كانت لصالح القوي
د تطورات عديدة بُ مستَة الإنساف الطبيعي البدائي  وبع

كما صورىا أحد الفلاسفة بدءاً من صناعة الفؤوس الحجرية 
ومروراً بتولّد العواطف لديو والرغبة بُ مأوى مشتًؾ مع النساء 

بتعلمو التعبتَ عن مقاصده وتشكيل لغة مشتًكة بينو  نتهاءً او 
وبتُ غتَه، أصبح يتقارب من غتَه ويكوف تٚاعات لذا طبائع 
مشتًكة، ولكن بُ ىذه الدرحلة أيضاً وبسبب تباين قدرات 
الأفراد وإمكانياتهم نشأت طبقات متباينة بُ المجتمع، فالأغنياء 

ستعبدوف الضعفاء والأقوياء كانوا يفرضوف نفوذىم وسلطتهم وي
ستًداد حريتهم والفقراء الذين كانوا بُ لزاولة مستمرة لا

الدرحلة وبذلك كانت الحرية عشوائية بُ ىذه . (00) وحقوقهم
 . إضافة الذ اف العدؿ لد يكن لو وجود البتة

 )الحرية للحاكم(  لوسطى الاستبدخاديةثانياً: الدرحلة ا
السلطات  بعد ظهور مفهوـ المجتمع السياسي وتكوين

العامة فيو، وتْسب ما ذىب إليو أحد الفلاسفة إف الحضارات 
كانت “ الذندية، الفارسية، الصينية والفرعونية”الشرقية القديدة 

تتميز تٓاصية مشتًكة وىي أف الدواطنتُ تٚيعاً كانوا عبيداً 
للحاكم الذي كاف لوحده مستقلًا وحراً ويفرض إرادتو ويحقق 

. وكذا الحاؿ بُ أوروبا التي كانت (02) مصالحو عبر القوانتُ
ضطراب فكري حتى نهايات العصور اتٖس بقلق روحي و 

الوسطى وذلك بسبب تسلط الكنيسة وىيمنة البابوات، الأمر 
الذي جعل الفرد آنذاؾ ينظر الذ القيود القانونية بنظرة مشابهة 
أو قريبة من تلك التي كاف يوليها الإنساف القدلص للقيود التي  
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انت تفرضها الأقوياء بُ ظل غياب السلطات السياسة ك
ندلاع اإف البحث عن الحرية ساىم بُ والقوانتُ الرسمية، لذا 

حروب وثورات كثتَة، فقد كاف ىذا البحث سبباً رئيسياً لقياـ 
النهضة الأوروبية التي ىدفت الذ تٖطيم القيود وتٖرير الفرد من  

 . (04) كل سلطة وتسليمو الذ سلطة العقل
 ثالثاً: الدرحلة الحدخيثة مويهومها الإنساني )الحرية للجميع(

من أىم النتائج التي ترتبت على الإحتكاـ الذ مبادئ 
العقل بُ فرض القيود القانونية كانت متمثلة بُ إدخاؿ 
الدفاىيم الإنسانية بُ تلك القيود والإلزامات سيماً مع صدور 

ـ، الأمر الذي 1948الإعلاف العالدي لحقوؽ الإنساف عاـ 
ساىم بُ تنشيط قدرة الدخاطب على ىضم القيود القانونية 
ومنها الإلزامات التشريعية؛ وساىم أيضاً بُ تغتَ نظرة 

أف مفهوـ الحرية كما جاء ، حيث الدخاطب الذ مفهوـ الحرية
حق الفرد بُ أف يفعل كل ما لا ”بُ الإعلاف أعلاه يتمثل بُ 

فروضة على الحرية لا يجوز فرضها إلّا يضر بالآخرين، والقيود الد
 . (05) “بالقانوف

أما بصدد مدى توافق القيود التي يفرضها الإلزاـ التشريعي 
ختلف الرأي بهذا الخصوص، فهناؾ امع مفهوـ الحرية، فقد 

أف لا تتعدى تثمتُ  يوظيفة القانوف ينبغ”من يذىب إلذ أف 
ابٌ الحركة، وإف جتماعي ذاالحريات الفردية للوصوؿ الذ نظاـ 

النتائج التي تتًتب على الحرية مهما كانت غتَ عادلة تكوف 
طبيعية ولا ينبغي بالدشرع أف يتدخل تْجة تٛاية العدالة لأف 

 .(06) “ىذا التدخل يعد إنتهاكا للحرية
سبق، ىناؾ من يرى بأف الحرية ىي تٔثابة  وبُ مقابل ما

رخصة لشنوحة للجميع، وىي لا ت٘نح مركزاً قانونياً لزدداً، بل 
تعطي مركزاً قانونياً عاماً لجميع أفراد المجتمع ومن بٍ يأبٌ دور 
الإلزاـ لكي يحوؿ ىذه الرخصة الذ حق يفرز منو مركز قانولش 

ل الدثاؿ، من لزدد يدنح لصاحبو إمتيازات لزددة؛ على سبي
حرية الإنساف أف يدتلك ولكن ىذا التملك إذا لد ينظم بقاعدة 
ملزمة سيكوف مهدداً بالزواؿ لأنو قد يستعمل شخصاف بُ 
ذات الوقت حريتهم بُ ت٘لك شيء معتُ لشا تٖدث فوضى، 

يحدد شروط وإجراءات  -التشريعي–فهنا الإلزاـ القانولش 
لش كما ولا جدوى من ىذا التملك، لذا لا حرية دوف إلزاـ قانو 

الإلزاـ دوف صيانة حريات الأفراد وموضوعية تدخلو بُ شؤونهم 
 . (07) وحياتهم

وبذلك يتبتُ بأنو ليس تٙة تناقض بتُ القيود التي يفرضها 
الإلزاـ التشريعي وبتُ لشارسة الحرية، لأف رفع ىذه الإلزامات 

الدشار إليها  يرجع الدسألة الذ الدرحلة القديدة )الحرية للأقوى(
وسينجم عنها الوضع الذي وصفو أحد الفلاسفة بالقوؿ 
)حيث يدلك الكل فعل ما يشاء، لا يدلك أحد فعل ما يشاء 
 وحيث لا سيد فالكل سيد؛ وحيث الكل سيد الكل عبيد(

عتًاؼ بالقيود التي تفرضها الإلزامات لا. كما أف ا(08)
ة عن الإرادة الدستبدة عتًاؼ بالقيود الدتولدالتشريعية لا يعتٍ الا

للحكاـ، لأف ذلك يرجع الأمر الذ الدرحلة الحديثة )تٔفهومها 
ستبدادي( الدشار إليها؛ والقوؿ بأف الحرية التي تساىم على الا

تٖقيق العدؿ ىي تلك التي ت٘ارس بُ نطاؽ التشريع، فإنو 
ة يفتًض مسبقاً شرعية السلطة التي تصدر التشريع ومشروعي

فرضها ي. فالقيود التي (09) يعشر اردة بُ ىذا التالإلزامات الو 
. لأنها أولًا تٖقق (22) ىكذا تشريع لا تشكل مساساً بالحرية

عتداء على الشيء الذي يدنع مصلحة الفرد وثانياً ت٘نعو من الا
فتًضنا أف ىذا الشيء اعتداء عليو، وإذا على غتَه من الا

التشريعي، لتبتُّ حينها بأف عتداء عليو ىو الإلزاـ الذي يدنع الا
الحرية التي ت٘ارس بُ نطاؽ ىذا الإلزاـ تساىم على تٖقيق 

. لذلك قيل بأف الحرية التي تساىم بُ تٖقيق العدؿ (21) العدؿ
ىي تلك التي ت٘ارس بُ ظل الإلزاـ التشريعي وغتَه من القيود 
القانونية، وبُ ىذا الصدد ىناؾ من يذىب الذ أنو من الحرية 

ىو بناء، فما كاف منها مناصراً للعدؿ فهو  و ىداـ وماى ما
بناء وما كاف منها ضد العدؿ فهو ىداـ، وحتى تكوف الحرية 

 . (20) مناصرة للعدؿ ينبغي أف ت٘ارس ضمن حدود القانوف
ولكن تبقى قدرة الإلزاـ بُ التشريع الوضعي على تٖقيق 

فقط ولا  الحرية أمراً نسبياً، لأنو يحكم التصرفات الخارجية
يتدخل لتحرير الفرد من القيود الداخلية، لذا فإف الحرية التي 
تتحقق نتيجة ذلك تكوف نسبية بُ تعزيز الإلزاـ وبُ تٖقيق 

لذا ومن أجل سد ىذه الثغرة  العدؿ الذي يشكل غايتو.
الحاصلة من عجز الدشرع الوضعي عن تٖقيق الدفهوـ الكامل 

القيود الداخلية والخارجية،  للحرية التي تقتضي تٖرير الفرد من
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ينبغي أف يعمل الدشرع على ملائمة الإلزاـ التشريعي من خلاؿ 
ترسيخو لخدمة ومصلحة الأفراد، وىذا ما يساعد على تفاعل 
الإلزاـ مع قناعتهم وىضمهم للقيود التي يفرضها ىذا الإلزاـ، 
لذلك لصد ىناؾ من يحاوؿ إكماؿ النقص بُ تٖقيق الحرية 

لكامل عن طريق ملائمة القوانتُ فيذىب الذ أف تٔفهوما ا
إذا ما سارت وفق القوانتُ ” تكوف حرةّ  لكائنات الحيةا

 .(22) “دوف أف تتعرض لتأثتَ خارجي“ الدلائمة
 الدطلب الثاني 

الدساواة كعنصر للعدخل ودورىا في تعزيز الإلزام في التشريع 
 الوضعي

الدساواة النسبية ىنالك عدّة تقسيمات لدبدأ الدساواة منها 
والدطلقة، الشكلية والفعلية، مساواة بُ الفرص وبُ النتائج، 
مساواة أماـ القانوف وداخل القانوف، وغتَىا من التقسيمات، 

الذي يهمنا ىو  ولسنا بصدد البحث عن ىذه التقسيمات بل
بياف كيف أف الدساواة تعزز الإلزاـ التشريعي ومدى مساهمتها 

بدو مبدئياً أف النقطة ا﵀ورية بُ مفهوـ بُ تٖقيق العدؿ، وي
الدساواة تّميع تقسيماتها ىي التساوي بُ معاملة الأشياء 

 .(24) الدتماثلة
الستُ، الواو والياء أصل  -ساوى” ىي:والدساواة لغةً  

. ويراد بها (25) “بتُ شيئتُ والاستقامة الاعتداؿيدؿ على 
بُ القيمة والقدر والكمية بينهما  الدماثلةالدعادلة بتُ شيئتُ أو 

و أكمية أحدهما بكمية الآخر دوف زيادة   استبداؿتْيث يدكن 
 التماثل” بأنهافقد عرفت  اصطلاحا. أما الدساواة (26) نقص

بتُ الأفراد الدكونتُ لمجتمع ما بُ الحقوؽ والواجبات والتكاليف 
أو ت٘ييز بينهم بسبب الجنس أو الأصل أو اللغة  العامة دوف

 .(27) “الاجتماعيأو  الاقتصاديالعقيدة أو الوضع 
الدساواة بتُ شخصتُ أو شيئتُ تتطلب أولاً عليو ف

تساويهما بُ النقطة أو الجانب الذي نساوي فيو بينهما، 

وىناؾ من يديز بتُ نوعتُ من الدساواة/ النوع الأوؿ: ىي 
مساواة نسبية أو طبيعية تٖكم علاقة الفرد بالدولة وموضوعها 
توزيع الختَات والثروات وأساسها كفاءة الأفراد وقدراتهم 

ما النوع الثالش/ أ. (28) وينتج عنها العدؿ التوزيعي واستحقاقهم
ية التي تٖكم علاقة الأفراد فيما فهي الدساواة الدطلقة أو القانون

، بل الاعتبارشخصهم وكفاءاتهم بنظر  يؤخذبينهم دوف أف 
يضع كل فرد بُ مركز متساوٍ مع الآخر فالعبرة فيو بالدساواة بُ 

. لذا فالعدؿ الذي ينتج ىنا ىو عدؿ تبادلر (29) النتائج
يعتمد على معيار عاـ )أعمى( يحكم نشاط القانوف ويقيس بو 

. ولدا كانت الدساواة (42) العلاقات والروابط بتُ الأفراد نتائج
عنصراً من عناصر العدؿ، فهناؾ من يذىب الذ أنو إذا ما 
تٖقق العدؿ فهذا يعتٍ أف الدساواة متحققة تْكم الضرورة لأف 

 . (41) العدؿ لا يتحقق إلّا بالتساوي بتُ الدتماثلات
فروض، ولكن لا يدكن تعميم الرأي أعلاه على كل ال

ماثلات ويكوف التمايز فكما يتحقق العدؿ بالتساوي بتُ الدت
التمايز بتُ  بينها )بُ ظروؼ وحالات خاصة(، بالإضافة الذ

، وكأصل عاـ إف كانت الدساواة كأمر بديهيالدتباينات  
يحقق العدؿ، فعدـ الدساواة “ التساوي بتُ الدتماثلات”
أيضاً يحققو بشرط أف يراعي فيو “ التميز بتُ الدتباينات”

 الإستحقاؽ. 
لذا ىناؾ من يرى بأف التطلع للمساواة واللامساواة ليس 

مبادئ أخرى، فإذا  مقصوداً بُ ذاتو، لأف قيمتها متجذرة بُ
بعض صور اللامساواة تشكل ظلماً فبديلها ىي  كاف

الدساواة؛ كما إف كاف بعض صور الدساواة تشكل ظلماً 
 . (40) فبديلها ىي اللامساواة

من خلاؿ ما سبق وكأصل عاـ يدكن أف نلخص مفهوـ 
الدساواة تْسب مقتضيات العدؿ بُ القاعدة التالية:

  
 
 

 
 (3الشك  رقم )

 
 

 النتيجة إذا كانت الدعاملة مع الدتباينات  إذا كانت الدعاملة مع الدتساويات 
 العدؿ بالإستحقاؽ  بالتساوي 

 الظلم  بالتساوي  بالتمايز
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فبحسب الشكل أعلاه؛ إف كانت الدساواة تقتضي 
التساوي بتُ الدتساويات، فلماذا الكثتَ من التشريعات سيماً 

تٚيع الأفراد أماـ القانوف بُ  مساواةالدستورية منها تؤكد على 
؟. فكيف يتعزز (42)حتُ إنهم لستلفوف بُ الكثتَ من الأشياء

بهكذا مساواة؟ ألا يناقض ذلك مفهوـ  يالتشريعالإلزاـ 
للإجابة على ذلك، نشتَ بداية الذ الآراء الفقهية التي  العدؿ؟

ذا الخصوص، فهناؾ من يذىب الذ أف الدساواة لا وردت به
تعتٍ التشابو، فالدساواة تقتضي وجود قدر معتُ من التماثل 

قدر بتُ الطرفتُ لزل الدقارنة والدساواة بينهما تكوف بُ ىذا ال
فإف الدتماثل؛ بينما التشابو فهو تطابق مطلق بتُ الطرفتُ، لذا 

 اختلافهمالقوؿ بأف الأفراد متساووف أماـ القانوف بالرغم من 
بُ جوانب معينة كالدين والجنس وغتَه لا يناقض الفرضية التي 

 . (44) تقضي بأف الدساواة تٕري بتُ الدتساويات
لأنو “ إسناد ناقص”وىناؾ من يرى بأف تعبتَ الدساواة 

يقدـ وصفاً دوف أف يعبر بُ ذاتو عن موضوع الوصف، لأف 
الكلاـ عن الدساواة يثتَ تْكم الضرورة سؤالًا مفاده: الدساواة 
بُ ماذا؟ لأف الحكم بالدساواة يقتضي النظر الذ العلاقة القائمة 

الأوؿ والثالش هما )أطراؼ العلاقة(  العنصر”عناصر ثلاثة:بتُ 
؛ على سبيل الدثاؿ: أف كل من )س( “وموضوع الدساواة

و)ص( موظف بذات الدرجة والدرتبة والشهادة وكلاهما 
)س و ص( متساوياف  إفيحصلاف على الراتب ذاتو، لذا يقاؿ 

. بُ (45) بُ جوانب أخرى اختلافهمامن حيث الراتب، رغم 
أنو لا ينبغي أف يتساوى تٚيع أفراد حتُ ىناؾ من يذىب الذ 

مراكزىم بُ الحقوؽ والواجبات والحريات  اختلاؼالمجتمع على 
لأف الدساواة القانونية ليست حسابية مطلقة بل نسبية وواقعية 

لأف مساواة الأفراد أماـ الخطاب .(46)مناطها الأوضاع الدتماثلة
مساواتهم بُ ( ىي للا تفع/  افعلالتشريعي الدلزـ والدتمثل بػ )

الشروط المجردة التي يستدعيها ىذا الإلزاـ ففي ىذا الجانب 
تكوف الدساواة حسابية مطلقة، وىذا ما يشكل نموذجاً واضحاً 
للعدؿ التبادلر الذي لا يعتد بشخصية الفرد وظروفو 
ومعتقداتو، فالعبرة إذاً بتوافر الشروط، والدتشابهوف بُ الدراكز 

والواجبات  الحقوؽ” بُمطلق  القانونية يتساووف بشكل
 . (47) للخطاب التشريعي الدلزـ ةبالنسب“

طلوبة بُ الفرد على ذلك، متى ما توفرت الشروط الد وبناء
 الاعتباريكوف الإلزاـ التشريعي بالدرصاد لكي يأخذىا بنظر 

وفر فيو الشروط الدطلوبة فلا يكوف بُ تت. بينما من لد (48)
توفر فيو، وبالتالر فالدساواة ىنا تكوف تمركز متساوٍ مع من 

وىذا ما يشكل نموذجاً  استحقاقوواقعية جبرية كلّ تْسب 
 . (49) للعدؿ التوزيعي

فيها الدشرع  يغتَولكن ما يثتَ الجدؿ، ىي الحالة التي 
الدذكور آنفاً، كما لو تعامل  (3)القاعدة الدبينّة بُ الشكل رقم 

مع الدراكز الدتساوية معاملة ت٘ييزية، وختَ مثاؿ على ذلك ىو 
. فهل يبقى الدشرع بُ (52) نظاـ الحصص )الكوتا النسائية(

دائرة العدؿ عندما يتعامل مع الدراكز القانونية الدتساوية تٔعاملة 
ع الدستوري مثلًا: أف الدشر  التشريعي؟ت٘ييزية وىل يتعزز الإلزاـ 

متساووف أماـ  العراقيوف” أفالعراقي من جهة يؤكد على 
. ولكن (51) “العرؽ. الخالقانوف دوف ت٘ييز بسبب الجنس أو 

 الانتخاباتقانوف  يستهدؼ” على أنومن جهة أخرى يؤكد 
تقل عن الربع من عدد اعضاء  تٖقيق نسبة ت٘ثيل للنساء لا

لس النواب . وبذلك فإف تشكيل لر(50) “لرلس النواب
من النساء  % 25لد يتكوف من  العراقي لا يصبح دستوريًا ما

. فأين حق الرجل الذي يتمتع بذات الشروط (52) كحد أدلس
التي تتمتع بها الدرأة دوف أف يخصص لو نصيب لا تنافسو عليو 

الدرأة من  استطاعةالدرأة؟ وىل الرجل مسؤوؿ عن عدـ 
الحصوؿ على عدد الأصوات الدطلوبة للحصوؿ على الدقعد 

الليبرالر أف دور الإلزاـ  الاتٕاهالنيابي؟ ىنا يرى أنصار 
التشريعي يقف عند حد تأمتُ الفرص الدتساوية للجميع بغض 
النظر عن النتائج وإف أي تدخل لتعديل ىذه النتائج يجابُ 

 . (54) العدؿ
أنصار الدساواة بُ النتائج الذ  وبُ مقابل ذلك، يذىب

ضرورة تدخل الإلزاـ لتعديل النتائج المجحفة، لأف العدؿ 
يقتضي ىذا التدخل وإف شكّل ذلك بُ بعض الأحياف 

ف ىذا لذا ىناؾ من يرى بأ. (55) مساساً بالحريات الفردية
التخصيص لصالح الدرأة يعتبر ت٘ييزاً إيجابياً يهدؼ الذ 

تمع ويقوـ على أساس مساواتها مع تعزيز مكانتها بُ المج
 . (56) الرجل



 6867، 5482-5341 ص )العلوـ الانسانية والاجتماعية(، 2، العدد: 62جامعة دىوؾ، المجلد: لرلة 

 1792 

وإف  .(57) ولكن التمييز بتُ الدراكز الدتساوية يجابُ العدؿ
تسمية التمييز الإيجابي وغتَه من التسميات ماىي إلّا عبارة 
عن تبرير للحالات التي يتم فيها لسالفة مبدأ الدساواة عمداً 

الخاضعتُ للإلزاـ لتحقيق أغراض بعيدة عن مصلحة الأفراد 
التشريعي، وربّ سائل يقوؿ بأف الدشرع من البشر وبالتالر قد 
يخطأ بُ التقدير ويعامل معاملة ت٘ييزية بتُ الحالات الدتشابهة 
أو قد يضطر الذ ذلك بسبب حصوؿ ظروؼ لد يتوقعها 
مسبقا؛ً ولكن ىذه تشكل حالات استثنائية ومؤقتة وإف 

ز الدتساوية بُ ىذه الحالات تكوف الدعاملة التمييزية مع الدراك
مشروطة، بأف تكوف مؤقتة تٔدة زواؿ الظرؼ الذي لد يتوقعو 
الدشرع وأف تكوف بدافع تٛاية الدصلحة العامة والأمثلة على 
ذلك نادرة ولكنها متوفرة منها ما فعلو المجلس الدستوري 
الفرنسي عندما أجاز الدعاملة التمييزية بتُ الدتساويات لفتًة 

 . (58) قتة وبدافع تٛاية الدصلحة العامةمؤ 
لشا سبق يتبتُّ، أف الدساواة التي تتحقق بُ التشريع 
الوضعي تكوف نسبية، وىذا ما يؤدي الذ نسبية قدرتها بُ 
تعزيز الإلزاـ التشريعي وكذلك بُ تٖقيق العدؿ كغاية لذذا 
 التشريع، لأف واضع التشريع قد يعامل معاملة ت٘ييزية مع الدراكز

ضطراراً بسبب الخطأ بُ تقدير الدسائل أو االدتشابهة عمداً أو 
 لعدـ قدرتو على التنبؤ تّميع الحالات التي ستحدث. 

 

  الدبحث الثاني
 العدخل وتعزيز الإلزام في التشريع السماوي

 

إذا كانت الحرية والدساواة تدعماف الإلزاـ التشريعي  
الإلزاـ بُ التشريع إف . ف(59) الوضعي من خلاؿ تٖقيق العدؿ

السماوي ىو الذي يدعم الحرية والدساواة لأنو من لدف العدؿ 
وجل. بعبارة أخرى، إف الإلزاـ بُ التشريع السماوي على  عز

عكس التشريع الوضعي ىو الذي يدعم الحرية والدساواة؛ لأنو 
يتضمنو من  تٔا -وىو كلاـ الله–من جهة إف ىذا التشريع 

يدتاز بصفة الأزلية، أي قبل خلق  تياوإخبار أوامر ونواىي 
البشر وقبل أف يتفكر ويسعى الذ نيل الحرية والدساواة؛ ومن 

. وعلى (62) جهة ثانية إف منزؿ ىذا التشريع ىو عدؿٌ بذاتو
ىذا الأساس، إف كاف البشر منذ فجر التأريخ يسعى الذ نيل 

الدساواة، فلن يناؿ الحرية ولا الحرية و ويبحث عن  العدؿ
ساواة تٔفهومهما الحقيقي ولا يكوف للعدؿ بنياف ولن الد

. (61) للإلزاـ بُ ىذا التشريع بالامتثاؿتستقيم حياة البشر إلّا 
عليو، إذا كاف الإلزاـ التشريعي يدعم بالحرية والدساواة فهذا 

بُ التشريع الالزاـ يكوف بالنسبة للتشريع الوضعي، بينما 
ساواة تٔفهومهما الحقيقي، السماوي ىو الذي يدعم الحرية والد

ومن ىذا الدنطلق سنبحث بُ قضيتي الحرية والدساواة بُ 
التشريع السماوي لدعرفة كيف أف الإلزاـ بُ ىذا التشريع 
يدعمهما تٔفهومهما الحقيقي والدؤدي الذ إقامة العدؿ بتُ 

فإف ىذا الدبحث يتكوف من الدطلبتُ الناس. ومن ىذا الدنطلق 
 التاليتُ: 

الحرية كعنصر للعدؿ ودورىا بُ تعزيز الإلزاـ الأول:  طلبالد
 بُ التشريع السماوي.

الدساواة كعنصر للعدؿ ودورىا بُ تعزيز الإلزاـ الثاني:  طلبالد
 بُ التشريع السماوي.

 

 طلب الأولالد
الحرية كعنصر للعدخل ودورىا في تعزيز الإلزام في التشريع 

 السماوي
لفكر الفلسفي الإسلامي، إف للحرية مفهوماً مركباً بُ ا

الزاوية التي ينظر إليها من خلالذا، فمن  باختلاؼوىو يختلف 
الزاوية الفقهية يراد بالحرية عدـ تعلق الفعل تْق الغتَ وأيضاً 
يراد بها التخلص من الرؽ والعبودية، وقد رتب الأصوليوف 
الكثتَ من الأحكاـ الشرعية على ىذه الدعالش منها أف لا 

جازة يكوف تصرؼ الأصيل العاقل بُ أموالو موقوفاً على الإ
. بينما من زاوية التصوؼ لصد (60) وغتَ ذلك من الأحكاـ

عن كل ما يعيق أو يصرؼ  الانصراؼبأف الحرية تدؿ على 
فإف . أما من زاوية علم الكلاـ (62) بػ الله عز وجل الاتصاؿ

 . (64) وىي تقابل الجبر الاختيارتٔعتٌ تأبٌ لحرية ا
الفلسفي  ولسنا بسبيل البحث عن معالش الحرية بُ الفكر

الإسلامي، بل غايتنا ىي البحث عن البعد القيمي لدفهوـ 
وكيف أف الإلزاـ  ابتداءقيمة مرتبطة بالإنساف  باعتبارىاالحرية 

بُ التشريع السماوي يدعم ويعزز ىذه القيمة. وبُ ىذا 
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الصدد لصمت نقاشات حادة بتُ فلاسفة الدسلمتُ عندما 
 ها. فذىبت القدريةقاموا بالبحث عن الحرية وإرساء مفهوم

، الذ أف الإنساف خالق لأفعالو بإرادة وقدرة مستقلة وىو (65)
يتمتع بالحرية الدطلقة ولا دخل لعلم الله تعالذ ولا إرادتو ولا 

 . وعلى عكس القدرية تنظر الجبرية(66) قدرتو بأفعاؿ الإنساف

، الذ الإنساف بنظرة الجماد الذي لا يدلك القدرة على (67)
فهو تٔثابة الريشة بُ مهب الريح والأفعاؿ التي تصدر الفعل 

منو تكوف مقدرة عليو لأف الله تعالذ ىو الفاعل الحقيقي 
 ونسبة الفعل الذ العبد تكوف من باب المجاز وليست الحقيقة

 الاتٕاىتُ. ولكن يبدو أف مظاىر الإفراط واضحة بُ (68)
على السابقتُ، لأف الإنساف لو كاف قادراً بشكل مطلق 

أفعالو ولستاراً لذا تٔحض مشيئتو، فهل يستطيع الإنساف أف 
. وكذلك الحاؿ أف الإيداف تٔا (69) يؤخر أجلو ولو للحظة؟

–ذىبت إليو الجبرية يستلزـ إسناد الكثتَ من الأفعاؿ الذمجية 
التي كانت سائدة قبل الإسلاـ والغارات الدستمرة والشهيّة التي  

، والأفعاؿ الوحشية التي كاف كانت مفتوحة للنهب والصراع
ومروراً بدفن الدواليد  الآباءمن الزواج بنساء  يأتيها الإنساف بدء

الأنصاب والأزلاـ واللعب  باستقساـمن الإناث وانتهاءً 
الذ الله تعالذ  –، وغتَ ذلك من الأفعاؿ الوحشية (72) بالديسر

 وىذا ما يخالف العقل السليم. 
إف العبد ىو الذي يخلق أفعالو وىو أما الدعتزلة، فهم يروف 

الذي يسأؿ يوـ الحساب، لأف القوؿ بأف الله تعالذ ىو خالق 
لأفعاؿ العبد يبطل الإلزاـ والتكليف والوعد والوعيد، لأف 
الإلزاـ يقتضي وجود طلب بالفعل أو التًؾ والطلب يقتضي 
أف يكوف الدطلوب لشكناً وبُ مقدور الدطلوب منو، وبالتالر إذا 

يتصور الفعل أو التًؾ من العبد بطل التكليف وكذا الحاؿ  لد
 . (71) بالنسبة للوعد والوعيد

بينما الأشعرية، رفضوا الأسس الفكرية لدذىب الدعتزلة 
ومنها قضية الحرية، لأف الله عزوجل ىو الذي خلق أفعاؿ 

ن كسب الإنساف، وىذا ما يؤكد مشروعية إلا أنها مالإنساف 
لأف الإنساف ىو الذي يختار أفعالو وىو  الإلزاـ والتكليف

الذي يتحمل عواقبها، ويثبت من جهة أخرى الفاعلية ﵁ 
عزوجل لأنو لا خالق إلّا الله سبحانو، ولا يستطيع العبد أف 

. (70) يخرج من علم الله تعالذ الأزلر ولا من إرادتو ومشيئتو
ن وبذلك بات الفكر الفلسفي متوجهاً صوب العبودية تْثاً ع

الحرية؛ تٔعتٌ ينبغي على الإنساف أف يبحث عن حريتو بُ 
الدفتاح  باعتبارهالأوامر والنواىي الدتضمنة بُ الإلزاـ التشريعي 

 . (72) الذي ينبغي أف يستعملو لفك رموز الحرية
ولكن السؤاؿ الذي يثور ىنا، إف الإنساف بُ مقابل 

توي على الإلزاـ التشريعي السماوي يكوف عبداً والعبودية تٖ
منتهى معالش الذؿ والضعف؛ فكيف يتمتع الإنساف بالحرية بُ 
ظل ىذه العبودية؟ أو كيف سيناؿ الإنساف حريتو من طوايا 
العبودية؟ أو كيف ينسجم مفهوـ الحرية مع مفهوـ العبودية؟ 
بُ ىذا الصدد ىناؾ من يذىب الذ أنو تٖيط بالإنساف أربعة 

يط الداخلي/النفسي، ا﵀”لزيطات من حيث الوجود وىي 
وكل منها “ وا﵀يط الدولر الاجتماعيا﵀يط الطبيعي، ا﵀يط 

يتضمن عوامل مفسدة ولسربة تأسر الإنساف، ولكن عبور 
الطريق لضو الحرية إما يكوف مستقيماً تٔعرفة واقع وجودنا من 

لإلزامات الخالق عز وجل وحينها يكوف  الامتثاؿخلاؿ 
العوامل؛ وإما يكوف معوجاً  بالإمكاف التغلب على تلك

بإغفاؿ واقع وجودنا من خلاؿ الإعراض عن تلك الإلزامات 
طاؿ أـ –فالذين يختاروف الطريق الثالش سيعمهوف طيلة حياتهم 

بُ الوىم والخياؿ ويصابوف باليأس بُ أسر النزوات  -قصر
الداخلية أو القبضة الشيطانية للمستبدين، وحضن الخياؿ 

 . (74) حيدسيكوف ملجأىم الو 
بُ حتُ ىناؾ من يرى أف مشكلة البحث بُ الحرية التي 
يتمتع بها الإنساف بُ مقابل واقع عبوديتو ﵁ تتمثل بُ البحث 
عن مصتَ الإرادة الإنسانية أماـ الإرادة الإلذية، فبالنسبة لواقع 
عبودية الإنساف للباري تعالذ فهو أمر حقيقي وليس تٓياؿ 

بُ تصرفات الإنساف  وتظهر ىذه الحقيقة من خلاؿ التأمل
الدتنوعة التي تتجلى عليو وىو منفعل بها وليس فاعلًا لشيء 
منها، مثلًا: إف الإنساف يعقل ويفكر لأف الوعي أشرؽ بُ 
دماغو دوف أي تسبب أو قصد منو وكذلك سيذبل ىذا 
الوعي بُ يوـ دوف أف يستطيع إبقاءىا ولو لفتًة، وكذا الحاؿ 

تدخل بُ كيانو فيعمل تٔقتضاىا  بالنسبة لتمتعو بالقوة التي
وتٗرج منو بغتَ حوؿ منو ولا إرادة،  وكذلك تدرجو من مرحلة 
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الطفولة الذ الشباب ومن بٍ الكهولة الذ الدشيب؛ فهذه 
الطاقات التي ركبت فيو دوف حوؿ منو ولا قوة ولا سيطرة 
تٖمل على القوؿ بأف الإنساف منفعل بهذه الطاقات دوف أف 

فهو منفعل بها وليس  باختيارهفعل شيئاً منها يتحكم بها أو ي
 .(75) بفاعلٍ لذا

القسرية الآتية من  الانفعالاتلذا ينبغي عدـ الخلط بتُ 
الصادرة منو، فمصدر  الاختياريةخارج الإنساف وبتُ الأفعاؿ 

الخارجية  الانفعالاتلدى الإنساف ىي  الاختياريةالتصرفات 
ت٘نعو من أف يدارس طغياناً أو  التي تنبثق من معتٌ العبودية التي

بغياً بُ جنبات الأرض، فهي أي العبودية تنزؿ من كبرياء 
الطغاة والبغاة الذ مستوى الإنسانية إف كاف لديهم من القوة 
ما تدفعهم الذ ذلك؛ وبُ الدقابل ترفع بالضعفاء أيضاً الذ 
مستوى الإنسانية، وعليو فالإنساف الذي يعرؼ معتٌ العبودية 

كن أف يصبح عبداً لنزواتو الداخلية مهما كاف ىذا لا يد
الإنساف قوياً بل يتحرر منها، ولا يدكن أف يتذلل ويرضخ لأية 
قوة خارجية غتَ قوة الله تعالذ مهما كاف ضعيفاً، أي أف الحرية 
الكامنة بُ عبودية الإنساف تٕعلو يتغلب على رعوناتو 

الحر ىو من  الداخلية والقيود الخارجية لدصلحة عقلو لأف
النتيجة الطبيعية إف وعليو  .(76) يستجيب دائماً لنداء العقل

ىي الإنساف للإلزامات التشريعية السماوية  امتثاؿ الدتًتبة على
التحرر تٔعناه الحقيقي من القيود الداخلية الخارجية. لذا إف 

ىذه ف وإ. (77) العبودية شيّدت للإنساف الحرية ليستظل بظلها
أف يعرؼ الإنساف ىويتو حتى يتحرر  تقتضي بداية الإلزامات

 . (78) من كل أنواع القيود
 الدطلب الثاني

الدساواة كعنصر للعدخل ودورىا في تعزيز الإلزام في التشريع 
 السماوي

إف الضمتَ متى ما استشعر بالتحرر الوجدالش، حينها 
تحرر من أنواع العبودية إلّا ﵁ تعالذ وأمن الدوت والذؿ ت

 الاجتماعيةمن ضغط القيم  وانفلتوالفقر إلّا بإذف الباري، 
والدالية، ولصا من ذؿ الدسألة والحاجة، وتسامى على مطامعو 
وشهواتو، وعرؼ ىويتو الحقيقية فلن يكوف بُ حاجة الذ من 

ت لن يصبر على يهتف لو بالدساواة لفظاً وبُ ذات الوق

التفاوت غتَ الدبرر؛ بل سيطالب تْقو بُ الدساواة وسيكافح 
من أجل الحصوؿ عليو، وسيحتفظ بو حينما ينالو سواء كاف 

 . (79) فقتَاً وضعيفاً أـ غنياً وقوياً 
وبالرغم من أنو ينبثق من معتٌ العبودية الحرية الوجدانية 

ودية ﵁ تعالذ التي تغتٍ البحث عن الدساواة لأنها أي )العب
والحرية الحقيقية( تٕمعاف الكل عند حد مستوى الذوية 
الإنسانية، ولكن التشريع السماوي لد يكتف بالدفاىيم 
الضمنية الدستفادة من العبودية والتحرر بل أكد على الدساواة 

. وحتى لا تكوف الدساواة شعاراً فارغاً من (82) بتعابتَ متعددة
مؤدية الذ العدؿ وحتى تكوف كذلك لزتواه، يجب أف تكوف 

يجب أف تكوف متوافقة مع التشريع السماوي، لأنو يكمن بُ 
. وىذا يعتٍ أف الدساواة حتى (81) الأختَ تٚيع معالش العدؿ

يجب أف تكوف متوافقة مع التشريع  بالاعتبارتكوف جديرة 
السماوي. بعبارة أخرى، أف التشريع السماوي كونو مصدراً 

لذي يدعم الدساواة ويقررىا وليس العكس كما للعدؿ فهو ا
ىو الحاؿ بالنسبة للتشريع الوضعي. والسؤاؿ الذي يثور ىنا،  
كيف تبتٌ التشريع السماوي مفهوـ الدساواة؟ الجواب البديهي 
على ذلك ىو أف التشريع السماوي قبل كل شيء أكد على 
مساواة البشر بُ النفس سواء من حيث مصدرىا أو من 

بُ البحث عن  الانطلاؽ. إذاً نقطة (80) ىاحيث مصتَ 
الدساواة بُ التشريع السماوي تتمثل بُ تساوي النفوس 

. وأثناء الدستَة الحياتية لذذه (82) الإنسانية من حيث النشوء
النفس راعى التشريع السماوي مسألة تكافؤ الفرص والحقوؽ 

لنظر والواجبات سواء من الناحية الددنية أو الجنائية وبصرؼ ا
 . (84) الجنس أو الأصل أو اللوف أو الثروة اختلاؼعن 

ولكن ما تٕدر الإشارة إليو إف منطلق التشريع السماوي 
ىو العدؿ الدطلق ولدا كاف الأختَ لا يقبل التساوي الدطلق بُ 

. لذلك يجد الناظر إف أية (85) تٚيع الحالات وبُ كل الفروض
سها العدؿ، وعليو جاء ظل ىذا التشريع أسا ت٘يزية بُمعاملة 

ىذا التشريع مراعياً لنقاط التفاضل بتُ الأفراد من حيث 
وبُ ىذا الصدد ىناؾ . (86) الجهد والعمل والقدرات الذاتية

من يذىب الذ أنو الإسلاـ ىو دين الفطرة فكل ما شهدت 
الأختَة بالتساوي فيو بتُ البشرية فالتشريع السماوي يفرض 
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شهدت الفطرة بالتفاوت فيو بتُ فيو التساوي، وكل ما 
 .(87) البشرية فلم يفرض فيو التشريع أحكاماً متساوية

. ومن (88) وقد نسب الرأي السابق لأحد شيوخ الدسلمتُ
ىذا الدنطلق تْثنا بُ وجهة نظر الحقيقية للرأي الدذكور 
تٓصوص مبدأ الدساواة فوجدنا بأنو يرى إف الدساواة بُ 

تْسب الأحواؿ، فالأحواؿ التي لد  التشريع السماوي مقيّدة
تأخذ فيها بالدساواة ىي تلك الأحواؿ التي يوجد فيها موانع 
ولظهور مصلحة راجحة تقتضي إلغاء الحكم بالدساواة أو 

 .(89) لظهور مفسدة عند إجراءىا
وتٕدر الإشارة الذ أنو من أكثر القضايا التي تثتَ الجدؿ 

مع الرجل بُ الحقوؽ  على الصعيد الشرعي ىي مساواة الدرأة
والواجبات، فالإشكالية ىنا تتمثل بُ مدى إمكانية وضع 

موحدة فيتحرؾ الكل  اجتماعيةالرجاؿ والنساء بُ قوالب 
على نسق واحد؛ فهل ذلك تسمى مساواةً؟ وىل يتحقق 
العدؿ بُ ىكذا مساواة؟ بُ البداية وقبل الخوض بُ تفاصيل 

الستَ على وفق نمط ىذه الإشكالية، ينبغي ألّا ننسى أف 
موحد بشكل مطلق يقتضي إسقاط الفروقات بُ الجهد 

باعتبارهما والكفاءة والإمكانية بتُ الجنستُ والنظر إليهما 
. وعليو، ينبغي فحص (92) حجار مرصوصة بُ حجم واحدأ

 المجالات التي عامل فيها التشريع السماوي معاملة ت٘ييزية ما
إذا كاف ىذا التفاوت بُ الدعاملة بتُ الرجل والدرأة لدعرفة ما 

يحقق العدؿ وحينها يثبت بأف التشريع السماوي ىو الذي 
يدعم الدساواة ولا قيمة للأختَة مالد يتفق مع ىذا التشريع؛ أو 
إف ىذا التفاوت يؤدى الذ الظلم وحينها يثبت بأف الدساواة 
ىو الذي يدعم التشريع السماوي الذي يكتسب قيمتو من 

، التي (91) ومن أىم تلك المجالات مسألة القوامة الدساواة.
للقوؿ بأف التشريع السماوي لد يعطِ الدرأة حقها،  استخدمت

منبثقاً عن الجهل تٔعتٌ القوامة أو  الاستخداـسواء كاف ىذا 
تٔبناىا أو لأي سبب آخر، ولكن الحقيقية ىي أف القوامة ىي 

ة ىي أف الرجل حقٌ للمرأة على الرجل، لأف الدراد من القوام
يقوـ تٔا تٖتاج إليو الدرأة من النفقة، الدسكن، الكسوة، وغتَ 
 ذلك من الحقوؽ التي منحها الله تعالذ للمرأة وكلف بها الرجل

(90). 

أف التشريع  باعتبارأما الدسألة الثانية فهي مسألة الدتَاث 
. ولكن لو (92) من حق الدرأة لدصلحة الرجل انتقصالسماوي 
 معايتَ التفاوت بُ أنصبة الدتَاث لصد أنها لزكومة نظرنا الذ

بثلاثة أمور لا علاقة لذا بالذكورة ولا بالأنوثة وىذه الدعايتَ 
وبتُ  -ذكراً أو أنثى–ىي/ أولًا: درجة القرابة بتُ الوارث 

الدرجة لكما زاد النصاب. ثانياً:  اقتًبتالدورث الدتوبَ، فكلما 
موقع الجيل الوارث من التتابع الزمتٍ للأجياؿ، فالجيل الذي 
يستقبل الحياة نصيبو أكثر من الجيل الذي يستدبرىا بغض 
النظر عن جنس الجيل الوارث، إذ البنت ترث أكثر من الأـ 

يرث أكثر من الأب وكل منهما ذكر.  والابنوكل منهما أنثى 
الأعباء الدالية التي تقع على الوارث تٕاه الآخرين،  ثالثاً:

فالذكر مكلف شرعاً بالنفقة على الأنثى بدءاً من دفع الدهر 
ومروراً بتحمل نفقات الدسكن والكسوة والإعالة لذا وللأولاد 

 .(94) الانفصاؿبدفع الدؤخر عند  وانتهاءورعايتهم 
، فقد قيل أما الدسألة الثالثة فهي تتعلق بتعدد الزوجات 

بأف الرجل يحق لو التعدد بينما لا يجوز للمرأة بُ ظل أحكاـ 
التشريع السماوي سوى الزواج برجل واحد، ولدا وجدوا بأف 
زواج الدرأة بأكثر من رجل يؤدي الذ نتائج وخيمة بً منع 

. ولكن بُ الحقيقة، أف (95) الرجل من التعدد بدافع الدساواة
إذا اـ تعدد الزوجات بل ىذبو، نظ ينشئالتشريع السماوي لد 

ىذب بعض العادات التي كانت سائدة الإسلامي التشريع اف 
لدى الأمم القديدة ومنها نظاـ تعدد الزوجات الذي كاف 
معمولًا بو بُ الجاىلية دوف قيد أو شرط، فقد ىذبو تٔا فيو 

؛ أهمها (96) ختَ للعباد والبلاد وحل بذلك الكثتَ من الدشاكل
، (97) من سقط الدتاع باعتبارىاأة من النظرة إليها تٗليص الدر 

 .(98) أو جعلها أداة لإشباع غرائز الرجاؿ
ولكن التشريع السماوي راعى الدساواة بالصورة التي تٖقق 
العدؿ؛ وأية معاملة ت٘ييزية أقرىا أو فرضها ىذا التشريع تؤدي 

للرجل بالنتيجة الذ تٖقيق العدؿ، وأية ميزة أو صلاحية لشنوحة 
مقابل تكليف فرض عليو دونها وذلك  دوف الدرأة تكوف

زاد التشريف زاد  كلما” تقوؿالذ القاعدة الفقهية التي  استنادا
 . (99) “التكليف
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 الخاتمة
 

بُ ختاـ ىذا البحث توصلنا الذ لرموعة من 
 الإستنتاجات والدقتًحات نذكرىا تباعاً: 

 الإستنتاجات 
الإلزاـ بُ التشريع الوضعي تْاجة الذ الآليات التعزيزية،  .1

وتلك الآليات متمثلة بُ الحرية والدساواة اللتاف تعززاف الإلزاـ 
 التشريعي وتٖققاف العدؿ بإعتباره غاية ىذا التشريع. 

لتشريع ا بُإذا كاف الإلزاـ التشريعي يتدعم بالحرية والدساواة  .2
ىو الذي يدعم  التشريع السماوي لإلزاـ بُف االوضعي، فا

 .الحرية والدساواة تٔفهومهما الحقيقي
إف الإلزاـ التشريعي والحرية يتفرقاف عند الإنطلاؽ لأف  .3

الإلزاـ يقتضي وضع القيود بينما الحرية تقتضي بفكها، 
ولكنهما يجتمعاف عند الغاية، لأف الإلزاـ التشريعي يهدؼ الذ 

إلّا إذا روعي بُ الإلزاـ  تٖقيق العدؿ والأختَ لا يتحقق
التشريعي حريات الأفراد، لأف الحرية تعتبر مكوناً من مكونات 

 العدؿ. 
حتى يحقق الإلزاـ التشريعي الحرية تٔفهومها الفلسفي  .4

الدقيق ينبغي أف يكوف قادراً على تٖرير الفرد من القيود 
الخارجية التي يتعرض لذا من مصادر أخرى غتَ القانوف، 

القيود والضغوطات الداخلية النفسية، ولدا كاف وكذلك من 
التشريع الوضعي لا يحكم على النوايا وما يخفيو الفرد بُ 
نفسو، فإف الحرية التي يحققها الإلزاـ التشريعي يكوف ناقصاً أو 
نسبياً  كونها تكوف متًكزة على القيودالخارجية فقط دوف 

تعزيز الإلزاـ  الداخلية، الأمر الذي يؤدي الذ نسبية دورىا بُ
 التشريعي وبُ تٖقيق العدؿ الذي يعتبر غاية لذذا التشريع. 

إف الدساواة تشكل عنصراً من عناصر العدؿ وليست  .5
مرادفة لو، لذلك ليس صحيحاً القوؿ بأنو إذا تٖققت الدساواة 
فإف العدؿ يتحقق تْكم الضرورة، لأف القاعدة الأساسية التي 

 الدتشابهات و التمايز بتُ تقوـ عليها تقتضي التساوي بتُ
الدتباينات، لذا إف التساوي بتُ الدتباينات يؤدي الذ الظلم 

 ليس العدؿ. كما ىو الحاؿ بالنسبة لنظاـ الكوتا النسائية. 

إف الحرية الحقيقية للإنساف تكمن بُ عبوديتو ﵁ تعالذ،  .6
تنزؿ من كبرياء الطغاة والبغاة الذ مستوى لأف العبودية 

إف كاف لديهم من القوة ما تدفعهم الذ ذلك؛ وبُ  الإنسانية
 . الدقابل ترفع بالضعفاء أيضاً الذ مستوى الإنسانية

 الدقترحات
نقتًح على الدشرع الوضعي سيماً بُ البلداف الإسلامية  .1

العودة الذ التشريع السماوي والإستفادة من أحكامها عند 
ساعد على إصدار التشريعات، لدا بُ ىذا التشريع من قواعد ت

 جعل الإلزاـ التشريعي متفاعلاً مع قناعة الأفراد الدخاطبتُ. 
نقتًح على الدشرع الوضعي العمل على ملائمة الإلزاـ  .2

التشريعي لسد الثغرة الحاصلة من عجزه عن تٖقيق الحرية 
تٔفهومها الكامل التي تقتضي تٖرير الأفراد من القيود 

لخارجية. وحتى يكوف والضغوطات النفسية شأنها شأف القيود ا
الإلزاـ التشريعي ملائماً يبنغي أف يحقق مصلحة الأفراد الأمر 
الذي يساعد على تفاعل الإلزاـ مع قناعتهم وىضمهم للقيود 

 التي يفرضها عليهم ىذا الإلزاـ. 
نقتًح على الدشرع الوضعي أخذ القاعدة الأساسية  .3

اوية بتُ للمساواة بنظر الإعتبار من خلاؿ إجراء معاملة متس
الدتشابهات ومعالدة متمايزة بتُ الدتباينات بصرؼ النظر عن 
 الإعتبارات التي لا ت٘ت لدصلحة الدخاطبتُ بالإلزاـ التشريعي. 
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خلق نص تشريعي غتَ مسبوؽ بو بينما العدؿ لا يستطيع أف يفعل 

د. مالك دوىاف حسن، الددخل لدراسة القانوف، للمزيد يراجع:ذلك، 
. وينظر أيضاً : د. 37، ص 1972، مطبعة الجامعة، بغداد، 1ج

حسوف عبيد ىجيج، فخري جعفر أتٛد، فلسفة العدالة القانونية، تْث 
العراؽ، -منشور بُ لرلة ا﵀قق الحلي للعلوـ القانونية والسياسة، بابل

 .230، ص 2019دية عشر، ، السنة الحا1العدد
.  1951لسنة  40من القانوف الددلش العراقي رقم  1تنظر: الدادة  (8)

وينظر أيضاً: د. رمضاف أبو السعود، الوسيط بُ شرح القانوف الددلش، 
والحق أف لدفهومي . 25، ص1981، دوف دار نشر، القاىرة، 2ط

محمد بن عبدالرزاؽ  محمد بنالعدؿ والعدالة معتٌ واحد من الناحية اللغوية: 
، دار 33الدرتضى الحسيتٍ الزبيدي، تاج العروس من جوىر القاموس، ج

إبن ”. وينظر  ينظر: محمد بن مكرـ 452، ص1965صادر، بتَوت، 
. لذلك لصد بأنو 430، ص2003، 11، لساف العرب، ج“منظور

ىناؾ من خلط بتُ مصطلح العدالة وبتُ مصطلح العدؿ، إذ تارة عبر 
لة تٔصطلح العدؿ وتارة أخرى عبر عن العدؿ تٔصطلح العدالة، عن العدا

بينما من الناحية الفلسفية ىناؾ فرؽ بتُ مفهومي العدالة والعدؿ، 
شعور كامن بُ النفس يكشف عنو العقل السليم ويوحي ”فالعدالة ىي 

، بُ حتُ أف “بو الضمتَ الدستنتَ ويهدؼ الذ إعطاء كل ذي حقٍ حقو
، ومن ىذا “الدتوسط بتُ طربُ الإفراط والتفريطالأمر ” العدؿ ىو 

الدنطلق إف مفهوـ العدالة يظهر لدى الفقو الدعاصر بدلالتتُ؛ الأولذ 
تفيد العدؿ الشكلي أو ما يسمى بالعدؿ القانولش الذي يقتضي تطبيق 
التشريع بشكل حربُ على الجميع دوف الإعتداء بظروفهم، أما الدلالة 

الجوىري الدنصف الذي يعتد بظروؼ الدخاطبتُ:  الثانية فهي تفيد العدؿ
يتَاجع: د. عبدالدنعم درويش، مقدمة لدراسة النظم القانونية 

ومابعدىا. وينظر   35، ص 1997، دوف دار نشر، 1والإجتماعية، ط
كذلك: د. صوبُ حسن أبو طالب، تأريخ النظم القانونية والإجتماعية، 

. و يتَاجع: علي 215، ص1978، دار النهضة العربية، القاىرة، 2ط
، دار الكتب العلمية، بتَوت، 1بن محمد الجرجالش، كتاب التعريفات، ط

. وراجع أيضاً: د. علياف بوزياف، توظيف مقاصد 147، ص1983
الشريعة بُ أسلمة الدعرفة القانونية، تْث منشور بُ لرلة إسلامية الدعرفة، 

 .64، ص2014، 78بتَوت، العدد 
حْسَافِ ”لقولو تعالذ  (9) . 90النحل/ الآية: “ إِفَّ اللَََّّ يَأْمُرُ بِالْعَدْؿِ وَالْإِ

وينظر بُ ىذا الصدد: للمزيد من التفاصيل ينظر: د. حسوف عبيد 
  .231ىجيج، فخري جعفر أتٛد، مصدر سابق،  ص

و آدـ سميث  1823 -1772ديفيد ريكاردو ”من أنصارىا  (12)
 1832-1748بنثاـ بُ جانب الإقتصاد، وكذلك  1723-1790

من أنصار الددرسة النفعية،  1873-1806و جوف ستيوارت مل 
 بُ الفلسفة والدنطق. للمزيد ينظر:  1776-1711وأيضا ديفيد ىيوـ  

Mark V. Kauppi & Paul R. Viotti, International 

relations theory, 5
th

 Edition, Longman Pearson, New 

York, 2014. P.p 129-189.  
(11)
 Crisp, Roger, The history of ethics, Oxford press, 

UK, 2013, p768.  
للمزيد حوؿ ىذا الدبدأ ينظر: السيد محمد حستُ الطبطبائي، أصوؿ  (10)

، الدؤسسة “عمار أبو رغيف”، ترتٚة 1الفلسفة والدنهج الواقعي، المجلد
 . 282العراقية للنشر والتوزيع، بغداد، د.س، ص

“ أبو الحستُ”: أتٛد بن فارس بن زكريا القزويتٍ الرازي ينظر (12)
، 2011، دار الكتب العلمية، بتَوت، 3معجم مقاييس اللغة ، ط

 . 264ص
، 4، مج1، لساف العرب، ط“إبن منظور”ينظر: محمد بن مكرـ  (14)

 . 213، ص2003
أشار “  1969-1883كارؿ ياسبرس ”الفيلسوؼ الألدالش  (15)

، دار الطباعة الحديثة، القاىرة، 2ىيم، مشكلة الحرية، طإليو: زكريا إبرا
 .  26د.س، ص

، الخوؼ من الحرية، طيتَاجع:  (16) لراىد ” ، ترتٚة 1اريك فروـ
، 1972، الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، “عبدالدنعم لراىد

 . 10ص
(17)
 Makaya Rodrigue, Liberté et universalité dans la 

philosophie de Kant “thèse de doctorat”, l‟université 

Paul Valéry Montpellier 3 /12 juillet_2014, p. 117 . 
للمزيد يتَاجع: د. أبو مدين الشافعي، الصراع النفسي، لجنة البياف  (18)

 ومابعدىا.   1، ص 1950العربي، القاىرة، 
حيث أف الأسئلة التي كانت متعلقة بوجود الذات الإنسالش  (19)

والدتمثلة بػ ىل أنا موجود؟ وما ىو سبب وجودي؟ وما علاقتي 
بالدوجودات الأخرى؟ كلها لد تستوجب أولًا معرفة الإنساف حريتو من 
عدمها، كما إف معرفة الحرية تابعة لدعرفة الوجود التي يطلق عليها 

بالعقل: للمزيد حوؿ معالش الوعي ينظر: اوليفر  كونها مرتبطة“ بالوعي”
آفاؽ جديدة  –ليماف، مستقبل الفلسفة بُ القرف الواحد والعشرين 

، سلسلة كتب ثقافية “مصطفى لزمود محمد”للفكر الإنسالش، ترتٚة 

https://ssrn.com/abstract=3891894
https://ssrn.com/abstract=3891894


 6867، 5482-5341 ص )العلوـ الانسانية والاجتماعية(، 2، العدد: 62جامعة دىوؾ، المجلد: لرلة 

 1798 

، دار 301والفنوف والآداب، سلسلة  يصدرىا المجلس الوطتٍ للثقافة
. وينظر أيضاً: أتٛد عرفات 257، ص2004عالد الدعرفة، الكويت، 

، مركز دراسات الوحدة العربية، 1القاضي وآخروف، فلسفة الحرية، ط
 ومابعدىا.  8، ص2009بتَوت، 

، 2، المجلد2يتَاجع: أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية، ط (02)
، منشورات عويدات، بتَوت / باريس، “خليل أتٛد خليل”تعريب 
  . 727، ص2001

(01)
 Jürgen Habermas, La Paix perpétuelle-

Traduction\Rainer, Les Éditions du Cerf, 

“Humanités”, Paris, 1996. P56. 
بولس ”ينظر: جاف جاؾ روسو، أصل التفاوت بتُ الناس، ترتٚة  (00)

 وما بعدىا.  91، ص1991، دار موفم للنشر، الجزائر، “غالز
إماـ ”، ترتٚة 1، ج3يتَاجع: ىيجل، العقل بُ التأريخ، ط (02)

، 2007، دار التنوير للطباعة والنشر، بتَوت، “عبدالفتاح إماـ
 . 49ص

ينظر بُ ىذا الدعتٌ، د. تٛيدة ىرباجي، تأوير سارتر للحرية  (04)
الديكارتية، تْث منشور بُ لرلة الحكمة للدراسات الفلسفية، الجزائر، 

 . 857، ص2022، 2، عدد10المجلد
للمزيد ينظر: عبدالفتاح أبو علية، إسماعيل أتٛد ياغي، تأريخ  (05)

، ص 1992، الدريخ للنشر، رياض، 3أوروبا الحديث والدعاصر، ط
86. 

ىذا الرأي يعود للفيلسوؼ البريطالش ذات الأصوؿ النمساوية  (06)
 أشار إليو:“ 1992-1899فريدرش أوغست فوف ىايك ”

Martin O‟brien, Sue Penna, Theorising Welfare 

“Enlightenment and Modern Society”, Sage 

publication, U.K, 1998, p82-92. 
راجع بُ ىذا الدعتٌ: د. علاء إبراىيم لزمود الحسيتٍ، فلسفة الحرية  (07)

  وعلاقتها بالتشريع، مقاؿ متاح على الرابط الإلكتًولش التالر:
https://annabaa.org/arabic/rights/19477  تاريخ الزيارة

25/8/2022 . 
(08)

 /جاؾ بنتُ بوسويو)فيلسوؼ الفرنسي ىذا الرأي يعود لل 
Bossuet Bénigne-Jacques 4071-4260) :للمزيد يتَاجع  

)Où il n‟y a point de maître, tout le monde est 

maître ; où tout le monde est maître, tout le monde 

est esclave(. Jean-Jacques Chevalier, Les Grandes 

Oeuvres Politiques de Machiavel à Nos Jours, Editor 

“armand colin”, France métropolitaine, 2005, p75. 

Available on: 

 https://livre.fnac.com/a1758074/Jean-Jacques-

Chevallier-Les-grandes-oeuvres-politiques last 

visited 2-8-2022.  
(09)
Jack M. Balkin, Critical Legal Theory Today 

“PHILOSOPHY IN AMERICAN LAW”, Third 

addition, Cambridge Univ Press, UK, 2008, P1.     
(22)
Jean Roche and André Pouille, Libertés 

publiques, 2
nd

 edition, Dalloz, Paris, 1997, p36.  

، دار 1للمزيد ينظر: سرّي نسيبة، الحرية بتُ الحد والدنطق، ط (21)
 وما بعدىا.  61، ص 1995الساقي، بتَوت، 

يتَاجع: د. إسماعيل يحتِ رضواف، الدرجعية الفلسفية للحريات  (20)
، 5كلية العلوـ الإسلامية، العدد  –العامة، تْث منشور بُ لرلة الصراط 

 ما بعدىا. و  109ىػ، ص1423، الجزائر، 2السنة
أشار “ أوجست كونت”لفيلسوؼ الفرنسي ىذه ا﵀اولة تعود ل (22)

، دار طوبقال للنشر 1: عزيز لرز  ومحمد الذلالي، الحرية،طإليو
  وما بعدخىا. 10، ص2002مغرب، -والتوزيع، الدخار البيضاء

للمزيد حوؿ ىذه التقسيمات ينظر: أ.د. متٌ يوخنا ياقو، دور  (24)
الرأي العاـ بُ ضماف الدساواة وعدـ التمييز، تْث منشور بُ لرلة كلية 

، العدد 10القانوف للعلوـ القانونية والسياسية، جامعة كركوؾ، المجلد 
 ومابعدىا.  1، ص2021، 36

 .474راجع: أبو الحستُ، مصدر سابق، ص  (25)
ينظر: د.محمد علي السالد زياد الحلبي، مبدأ الدساواة بُ الشريعة  (26)

، دار الثقافة للنشر والتوزيع، عماف، 1الإسلامية والقانوف الوضعي، ط
 . 11، ص2002

ينظر: د.تٛدي عطية مصطفى عامر، تٛاية حقوؽ الإنساف  (27)
، 1وحرياتو العامة الأساسية بُ القانوف الوضعي والفقو الإسلامي، ط

 . 672، ص 2010دار الفكر الجامعي، الإسكندرية، 
، 2للمزيد ينظر: أرسطوطاليس، علم الأخلاؽ الذ نيقوماخوس، ج (28)

ومن الفرنسية الذ “ بارتلمي سانتهيلر”الدتًجم من اليونانية الذ الفرنسية 
، مطبعة دار الكتب الدصرية، القاىرة، “أتٛد لطفي السيد”العربية 
. وينظر أيضاً:  أرسطوطاليس، السياسات، اللجنة 67، ص1924

 . 154-150، ص1957الروائع الإنسانية، بتَوت،  الدولية لتًتٚة
للمزيد ينظر: د. ماجد فخري، أرسطوطاليس /الدعلم الأوؿ،  (29)

 . 121، ص 1958الدطبعة الكاثوليكية، بتَوت، 
راجع: د. حسن علي ذنوف، فلسفة القانوف، مطبعة العالش، بغداد،  (42)

 .  34، ص 1975
تٛادي، مقصد العدؿ وأثره بُ  للمزيد من التفاصيل راجع: سهاـ (41)

رعاية حقوؽ الإنساف، تْث منشور بُ لرلة الشريعة والإقتصاد، 
 . 99، ص2018، قسنطينة، 7، المجلد13العدد

(40)
 Christine Marion Korsgaard, „Two Distinctions 

in Goodness‟, The Philosophical Review XCII, Duke 

university press, Vol.92, No.2 “Apr.1983”, pp. 169- 

195. Available in: 

https://www.jstor.org/stable/2184924 last visited 11-9-

2022 .  
 . 2005من الدستور العراقي لسنة  14على سبيل الدثاؿ، الدادة  (42)

(44)
Peter Westen, speaking of equality “Analysis of the 

Rhetorical Force of „Equality‟ in Moral and Legal 

Discourse”, Princeton- University Press, New Jersey, 

US. 2016, p.p 35-42.  

https://annabaa.org/arabic/rights/19477%20تاريخ%20الزيارة%2025/8/2022
https://annabaa.org/arabic/rights/19477%20تاريخ%20الزيارة%2025/8/2022
https://livre.fnac.com/a1758074/Jean-Jacques-Chevallier-Les-grandes-oeuvres-politiques
https://livre.fnac.com/a1758074/Jean-Jacques-Chevallier-Les-grandes-oeuvres-politiques
https://www.jstor.org/stable/2184924
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(45)
 Larry S. Temkin, „Inequality‟ Philosophy & Public 

Affairs, Vol. 15, No. 2, Wiley, New Jersey, p99. 

Available in: https://www.jstor.org/stable/2265381 last 

visited 12-9-2022.  
راجع: دىيمي فيصل، دور مبدأ الدساواة بُ تدعيم تٛاية الحقوؽ  (46)

الباحث للدراسات القانونية الإنتخابية، تْث منشور بُ لرلة الأستاذ 
   .890، ص 2020، 2، العدد5والسياسية، الجزائر، المجلد

راجع بُ ذلك: فاروؽ عبد البر، دور ا﵀كمة الدستورية الدصرية بُ  (47)
، 2004تٛاية الحقوؽ والحريات، دار النشر الذىبي للطباعة، القاىرة، 

  ومابعدىا. 272ص 
لزاـ التشريعي تتمثل بُ توفر الشروط و إف مساواة الأفراد أماـ الإ(48)

. مثلًا كما يدنع على  الأحواؿ التي تستدعي تطبيق حكم النص الدلزـ
الأنثى( أيضاً. -الذكر( الإضرار بالآخرين، يدنع ذلك على )ص-)س

للمزيد حوؿ ىذا الدوضوع ينظر: للمزيد ينظر: الدفوضية السامية لحقوؽ 
 الدولية، حقوؽ الإنساف بُ لراؿ الإنساف بالتعاوف مع رابطة ا﵀امتُ

دليل بشأف حقوؽ الإنساف خاص بالقضاة والددعتُ ”إقامة العدؿ 
، الأمم الدتحدة، 9، سلسلة التدريب الدهتٍ، الحلقة “العامتُ وا﵀امتُ

. وينظر أيضاً: عبدالعزيز برقوؽ، 585، ص 2003جنيف،  –نيويورؾ 
عامة، إطروحة دكتوراه مقدمة دور الرقابة الدستورية بُ تٛاية الحريات ال

    .378، ص 2016-2015الذ كلية الحقوؽ، جامعة الجزائر، 
(49)

 Cécile Renouard, “L‟affaire de tous Libéralisme 

et théories de la justice sociale et écologique”, in 

Floran Augagneur et Jeanne Fagnani “sous la dir” 

,Environnement et inégalités sociales.La 

documentation Française, Paris, 2015,p.40.  
الذي أطلقتو الولايات الدتحدة الأمريكية لتعويض الفئات ا﵀رومة  (52)

على يد الحكومات أو أصحاب العمل بُ القطاع الخاص وكاف النظاـ 
بُ أوؿ الأمر قاصراً على الحقوؽ الددنية ومن بٍ طالبت بو تٚاعات 

خرى كالحركات النسوية ومن بٍ عدّ نظاـ الكوتا النسائية من الآليات أ
التي تدعم الدشاركة السياسية للمرأة وتٔوجبو يتم تٗصيص حصة معينة من 
الدقاعد بُ المجالس التشريعية أو بُ مواقع صنع القرار تْيث لا يجوز 

لماحي، شغلها إلّا للمرأة، للمزيد راجع: سارة بلعباس، و زين العابدين ب
الدشاركة البرلدانية للمرأة على ضوء التجارب العربية بتُ سبل التمكتُ و 
آليات التفعيل، تْث منشور بُ لرلة الإجتهاد القضائي، الجزائر، المجلد 

 .  772، ص 2020، 2، العدد 12
 . 2005من الدستور العراقي لعاـ  14ينظر:  الدادة  (51)
 11ن الدستور ذاتو، وينظر أيضاً الدادة / رابعاً م 47راجع : الدادة  (50)

 . 2005لعاـ “ 16”من قانوف الإنتخابات العراقية رقم 
للمزيد من التفاصيل حوؿ التشريعات الدستورية بُ العراؽ ينظر:  (52)

د. رعد الجدة، التشريعات الدستورية بُ العراؽ، بيت الحكمة، بغداد، 
 ومابعدىا.  28، ص 1998

لدعتٌ: د. أبو نصر بن محمد شخار، نظررية العدالة راجع بُ ىذا ا (54)
دراسة تأصيلية مقارنة بالتشريعات ”الإجتماعية بُ التشريع الإسلامي 

وما  57، ص2021، دار تٚعية التًاث، الجزائر، 1، ط“الوضعية
 بعدىا. 

، الدركز “عمر سليم التل”، ترتٚة 1ينظر: ماري دالر، الرفاه، ط (55)
 . 47- 46، ص2015اسة السياسات، الدوحة، العربي للأتْاث ودر 

ينظر: د. عميور خديجة، التمييز الإيجابي لصالح الدرأة بُ لراؿ  (56)
الوظيفة و الإستخداـ، تْث منشور بُ لرلة أتْاث قانونية و سياسية، 

 . 103، ص 2018، 7الجزائر،  العدد
 16إذ ينبغي مراعاة الدساواة بُ تكافؤ الفرص حيث تنص الدادة  (57)

تكافؤ الفرص حق مكفوؿ لجميع ” من الدستور العراقي على أنو 
وعليو “. العراقيتُ، وتكفل الدولة اتٗاذ االجراءات اللازمة لتحقيق ذلك

تٖت –إف تٗصيص عدد من الدقاعد النيابية للنساء بدافع الدساواة 
تْد ذاتو يخل تٔبدأ  -تا أو التمييز الإيجابي أو غتَهمسمى نظاـ الكو 

الدساواة لأف من يتوفر فيو الشروط الدطلوبة )رجالًا أـ نساءاً( من حقو 
من الدستور ذاتو على أنو  20التمتع بذات الحقوؽ وىنا تنص الدادة 

للمواطنتُ رجالًا ونساءً، حق الدشاركة بُ الشؤوف العامة والتمتع ”
بينما “. اسية تٔا فيها حق التصويت والانتخاب والتًشيحبالحقوؽ السي

% من الدقاعد بالرغم من 25نظاـ الكوتا يحوؿ دوف تقدلص الرجل ؿ
 توفر الشروط. 

أجاز المجلس الدستوري الفرنسي بُ قرار )التأميمات( الدعاملة  (58)
التمييزية بُ تطبيق التأميم بالنسبة للبنوؾ التي تكوف معظم أسهمها 

كة لأشخاص معنوية يقع مركز إدارتها خارج البلاد )فرنسا( أو لشلوكة لشلو 
لأشخاص طبيعتُ غتَ مقيمتُ بُ البلاد بالرغم من ت٘اثل الدركز القانولش 
لذذه البنوؾ مع غتَىا التي تكوف أسهمها لشلوكة لأشاخص طبيعية مقيمة 

رقم )  بُ فرنسا أو الدعنوية التي تقع مقرىا فيو. للمزيد ينظر: القرار
( نقلًا عن: أمتُ عاطف 16/01/1981الصادر بُ 81/132

صليبا، دور القضاء الدستوري بُ إرساء دولة القانوف، الدؤسسة الحديثة 
 . 405، ص 2002للكتاب، بتَوت، 

إف الفلسفة الوضعية بُ لرملها تؤمن بفكرة عامة مفادىا أف  (59)
الإقرار والحكم  التشريع ينبغي أف يقوـ على أساس العدؿ الذي يعتٍ

تٔقتضى الحق وذلك وصولًا الذ تٖقيق العدالة التي تعتٍ أف الحق الذي 
يتم الإقرار بو يجب أف يكوف مشروعاً وكذلك الحكم تٔقتضى ىذا الحق 
يجب أف يكوف نزيهاً ومنصفاً، إلّا أف ىذا الإقرار وىذا الحكم تكوف رىناً 

الحقوؽ والحريات  تٔدى إنصاؼ وعدالة الدشرعتُ الذين قد يسلبوف
للمزيد ينظر: وفاء مطيع، نظرات بُ والحياة بإسم القانوف والعدؿ. 

مفهومي العدؿ والعدالة، تْث منشور بُ لرلة التًاث، الدملكة الدغربية، 
 .58، ص2011، 1المجلد الأوؿ، العدد

https://www.jstor.org/stable/2265381
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، 1ينظر: الشيخ محمد متولذ الشعراوي، أسماء الله الحستٌ، ج (62)
/قطاع الثقافة، القاىرة، د.س، ص مطبوعات أخبار ال  .  11يوـ

راجع : د.عماد الدين محمد الرشيد، أسباب النزوؿ و أثرىا بُ بنياف  (61)
 . 2النصوص، دار الشهاب، الجزائر، د.س، ص 

، 3ينظر: محمد الطاىر إبن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلامية، ج (60)
 .371، ص2004وزارة الأوقاؼ والشؤوف الإسلامية، قطر، 

 . 86للمزيد ينظر: علي بن محمد الجرجالش، مصدر سابق، ص  (62)
للمزيد حوؿ معالش الحرية لدى فلاسفة الدسلمتُ ينظر: د. رمزي  (64)

، دار الآفاؽ الجديدة، بتَوت، 1التأريخ، طلصار، الفلسفة العربية عبر 
 وما بعدىا.  140، ص 1978

يطلق مصطلح القدرية على فرقة من فرؽ التًاث الإسلامي الذين  (65)
يثبتوف قدر العباد الذ نفسو دوف ربو، وعندىم الإنساف ىو الذي يقدر 
أفعالو ويختارىا؛ أي أنهم أعطوا للإنساف سلطانًا على القدر وبذلك 

جوا الفعل الإنسالش عن نطاؽ القدرة الإلذية، للمزيد ينظر: د. أخر 
، دار 3قحطاف عبدالرتٛن الدوري، العقيدة الإسلامية ومذاىبها، ط

 ومابعدىا.  115، ص 2012الكتاب ناشروف، 
الإماـ عبدالقاىر بن طاىر البغدادي، الفَرْؽُ بتُ الفِرَؽْ راجع:  (66)

 ،1982دار الآفاؽ الجديدة، بتَوت،  ،5وبياف الفِرقة الناجية منهم، ط
 . 14ص 

وىي فرقة من فرؽ التًاث الإسلامي ينفوف الفعل عن العبد  (67)
ويضيفونو الذ الباري تعالذ، والجبرية الدطلقة يروف بأف الإنساف مستَّ بُ 
أفعالو وليس لستَاً أبداً ولا يدتلك قدرة على الفعل، للمزيد حوؿ ىذا 

تح محمد بن عبدالكرلص بن أبى بكر أتٛد الدوضوع راجع: أبى الف
 97، ص1993، دار الدعرفة، بتَوت، 3الشهرستالش، الدلل والنحل، ط

 ومابعدىا. 
للمزيد راجع: الشيخ محمد بن أتٛد السفاريتٍ الاثري الحنبلي، لوامع  (68)

، منشورات مؤسسة 2، ط1الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية، ج
 ومابعدىا.  306، ص1982الخافقتُ، دمشق، 

لقولو تعالذ ﴿ وَلِكُلِّ أمَُّةٍ أَجَلٌ  فإَِذَا جَاءَ أَجَلُهُمْ لَا يَسْتَأْخِرُوفَ  (69)
 . 34اعَةً  وَلَا يَسْتػَقْدِمُوفَ﴾ الأعراؼ: الآية سَ 
ينظر: الحاج فخري الشيخ سلماف الظالدي النجفي، القرآف فضائلو  (72)

 . 95، ص1967، مطبعة الآداب، العراؽ، 1و آثاره بُ النشأتتُ، ط
راجع: أبا الفتح محمد بن عبدالكرلص بن أبى بكر أتٛد الشهرستالش،  (71)

، مكتبة الثقافة الدينية، القاىرة، 1نهاية الإقداـ بُ علم الكلاـ، ط
 ومابعدىا.  35، ص 2009

ينظر: الشيخ أبا الحسن علي بن إسماعيل الأشعري، مقالات  (70)
، 1990بتَوت،  ، الدكتبة العصرية،1الإسلاميتُ واختلاؼ الدصلتُ، ج

 ومابعدىا.  274ص

راجع بُ ىذا الدعتٌ: علاؿ الفاسي، مقاصد الشريعة الإسلامية  (72)
 242، ص 1993، دار الغرب الإسلامي، بتَوت، 5ومكارمها، ط

 ومابعدىا. 
وقد أطلق الفلاسفة الكثتَ من التسميات الخادعة على ىذا  (74)

، والبوذيوف “ؿ الذىنإتسقلا”الحضن، فالرواقية أطلقوا عليو تسمية 
“ الخلأ”وآخروف سموه “ النتَفانا أو النفس الكونية”أطلقوا عليو تسمية 

أو الصمت والسكينة الذين لا تعكرهما ضغوطات و قيود الحياة، وىذه 
التسميات تٚيعها تدور بُ فلك الذروب من الواقع واللجوء الذ الخياؿ 

ر: جلاؿ الدين بعد فقداف أمل الحصوؿ على الحرية. للمزيد ينظ
دراسة قرآنية بُ الدلالات والأبعاد، –الفارسي، جدلية الحرية والعبودية 

، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلامي، 1، ط“د.دلاؿ عباس”تعريب 
 ومابعدىا.  54، ص2009بتَوت، 

ينظر: د. الشيخ محمد سعيد رمضاف البوطي، حرية الإنساف بُ ظل  (75)
 . 15-1، ص 1992لفكر، دمشق، ، دار ا1عبوديتو ﵁، ط

للمزيد ينظر: د. الشيخ محمد سعيد رمضاف البوطي، معتُ حرية  (76)
 الإنساف عبوديتو ﵁، لزاضرة متاحة على الرابط الإلكتورلش التالر: 

E_bxRwSSMw-https://www.youtube.com/watch?v= 
  .4/10/2022تاريخ الزيارة 

بالرغم من عدـ ورود كلمة الحرية بُ التشريع القرآلش بصريح العبارة   (77)
كما ولد يتم الوقوؼ على الدعالش اللغوية لذا بُ ىذا التشريع إلّا بقدر ما 

البقرة: “ الْحرُُّ بِالْحرُِّ ”تسمح بو بعض التكاليف الشرعية كقولو تعالر 
شتقات والدلالات التي أورد فيو قد تٕاوزت مرحلة ولكن الد .178الآية 

 الوقوؼ عند الكلمة ومعناىا اللغوي الذ تٖقيق مضموف ىذه الكلمة. 
ينظر بُ ىذا الدعتٌ: د.عبدالرتٛن صالح الجتَاف، من ضوابط الحرية  (78)

بُ الإسلاـ، مطبعة جامعة الأزىر، كلية أصوؿ الدين، الدنوفية، د.س، 
 . 7ص

راجع: سيد قطب، العدالة الإجتماعية بُ الإسلاـ، دار شروؽ،  (79)
 . 44، ص 1995بتَوت، 

يرى الدتمعن بُ التشريع السماوي إف مادة )س و ي( بصيغة  (82)
الدساواة لد ترد فيو لفظاً، ولكن عدـ وجود اللفظ لا يستلزـ عدـ وجود 

متعددة منها معناه، إذ عبر التشريع السماوي عن مادة الدساواة بتعابتَ 
على السبيل الدثاؿ، ورود معتٌ الدساواة تٔادة الدثل كقولو تعالذ ﴿ وَإِفْ 

تُمْ فػَعَاقِبُوا تٔثِْلِ مَا عُوقِبػْتُم بِوِ﴾ النحل/ الآية:  . والدقصود ىنا 126عَاقػَبػْ
ىو الدماثلة والدساواة بُ القصاص. وتارة عبر عن الدساواة بالإقراف 

فَّ الْمُسْلِمِتَُ وَالْمُسْلِمَاتِ وَالْمُؤْمِنِتَُ وَالْمُؤْمِنَاتِ بالعطف كقولو تعالذ ﴿ إِ 
وَالْقَانتِِتَُ وَالْقَانتَِاتِ وَالصَّادِقِتَُ وَالصَّادِقاَتِ وَالصَّابِريِنَ وَالصَّابِراَتِ ...﴾ 

. وبُ بعض الدواضع نلتمس معتٌ الدساواة من 35الأحزاب/ الآية: 
بُ التشريع السماوي كقولو تعالذ ﴿ إِناَّ  بعض أساليب التشيبو الواردة

نَا إِلَذ نوُحٍ وَالنَّبِيِّتَُ مِن بػَعْدِهِ ﴾ النساء/ الآية:  أوَْحَيػْنَا إلِيَْكَ كَمَا أوَْحَيػْ

https://www.youtube.com/watch?v=-E_bxRwSSMw
https://www.youtube.com/watch?v=-E_bxRwSSMw
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. فالأنبياء تٚيعهم متساووف من حيث مصدر الوحي وأصل النبوة 163
بالرغم من إختلافهم بُ بعض الفضائل الخاصة. كما وردت بصيغة 

لإستفهاـ الإنكاري لقولو تعالذ ﴿ أفَػَنَجْعَلُ الْمُسْلِمِتَُ كَالْمُجْرمِِتَُ ﴾ ا
. وأيضاً يدكن أف نستخلص معتٌ الدساواة من التعابتَ 35القلم/ الآية: 

نػْهُمْ وَلَضْنُ  التي تنفي الفرؽ والتميز مثل قولو تعالذ ﴿ لَا نػُفَرّؽُِ بػَتَُْ أَحَدٍ مِّ
 . وغتَ ذلك من التعابتَ والأساليب. 136رة/ الآية: لَوُ مُسْلِمُوفَ ﴾ البق

للمزيد راجع: عبدالله البقالر، مفهوـ العدؿ والدساواة بُ القرآف  (81)
، 2011، الجزائر، 3، العدد1الكرلص، تْث منشور بُ لرلة التًاث، لرلد

 . 64ص
.... بٍَّ لقولو تعالذ ﴿ وَلَقَدْ خَلَقْنَا الِإنسَافَ مِن سُلالَةٍ مِّن طِتٍُ  (80)

عَثُوفَ ﴾ الدؤمنوف/  إِنَّكُمْ بػَعْدَ ذَلِكَ لَمَيِّتُوفَ.... بٍَّ إِنَّكُمْ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ تػُبػْ
. وجدير بالذكر، عندما جاء الإسلاـ كاف نظاـ 16و 15،12الآيات:

الرؽ نظاماً عالدياً معتًفاً بو وكاف الرقيق عبارة عن عملة إقتصادية 
ومنابع متعددة منها: الفقر، شهوة التسلط بُ إجتماعية لذا أسباب 

السلم والحرب، إرتكاب جرائم خطتَة، عدـ وفاء الدين، العمل بُ 
الأرض والإقامة فيها. وأوؿ ما جاء الإسلاـ جفّف ىذه الدنابع إنطلاقاً 
من سواسية السيد مع العبيد والرقيق بُ النفس. للمزيد ينظر: عبدالله 

 الإسلاـ، سلسلة تْوث إسلامية ىامة، ناصح علواف، نظاـ الرؽ بُ
-9، دار السلاـ للطباعة والنشر والتوزيع، القاىرة، د.س، ص 18العدد
23 . 

لقولو تعالذ ﴿ يَا أيَػُّهَا النَّاسُ اتػَّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُم مِّن نػَّفْسٍ  (82)
 . 1﴾ النساء/ الآية:  وَاحِدَةٍ 

ىاب خلاؼ بك، السياسة الشرعية للمزيد ينظر: الشيخ عبدالو  (84)
 19ونظاـ الدولة الإسلامية، الدطبعة السلفية، القاىرة، د.س، ص

 ومابعدىا. 
راجع: د. غنية كتَي، مبدأ الدساواة بتُ الشريعة والقانوف، تْث  (85)

، 19، السنة36كلية العلوـ الإسلامية، العدد   -منشور بُ لرلة الصراط
  .249، ص 2017ديسمبر الجزائر، 

إذا كاف الفكر الفلسفي قد نبو الذ العدؿ التوزيعي الذي نادى بو  (86)
أرسطو والذي يقضي تٔراعاة تفاوت الأفراد من حيث القدرات الذاتية، 
فالتشريع السماوي كاف سباقاً بُ النص على ىذا التفاوت بُ الأزؿ 

ينَ أوُتُوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ﴾ لقولو تعالذ ﴿يػَرْفَعِ اللََُّّ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَالَّذِ 
. وللمزيد ينظر: د. عبدالعزيز كامل، الإسلاـ والتفرقة 11المجادلة/ الآية:

 . 79، ص 1970العنصرية، مطابع دار الدعارؼ، القاىرة، 
ينظر: د. أتٛد الدومة رتٛة، مبدأ العدؿ والدساواة مفهومو ولزتواه  (87)

ركز تْوث القرآف الكرلص والسنة بُ الشرع الإسلامي، تْث منشور بُ م
، 20، السنة 35النبوية، جامعة القرآف الكرلص والعلوـ الإسلامية، العدد 

مع جل إحتًامنا للرأي أعلاه، إلّا . ولكن 154، السوداف، ص 2017
وإف كاف ىذا –أف وظيفة التشريع السماوي لا تقتصر على تقرير الفطرة 

بل تتجلى  -التشريع كما بيّنا سابقاً جاء مطابقاً للفطرة ت٘اـ الإنطباؽ
وظيفة ىذا التشريع بُ تقرير الفطرة وتكميلها، حيث أف الفطرة معرضة 

للمزيد حوؿ ىذا للإلضراؼ والذي يكملها ىو التشريع السماوي. 
ينِ أبَوُ الدوضوع راجع: : تقَِيُّ  بْنِ  الْحلَِيمِ  بْدِ بْنُ عَ  الْعَبَّاسِ أَتَْٛدُ  الدِّ

، 2، ج1، لرموع الفتاوى، ط“إبن تيمية”السَّلَاِـ النُّمَتَِْيُّ الْحرََّالشُّ  عَبْدِ 
 . 346، ، ص 1992دار الدنار، القاىرة، 

وىوالشيخ محمد الطاىر بن عاشور رتٛو الله الذي كاف رئيس الدفتيتُ  (88)
ـ، للمزيد ينظر:  1973الدالكيتُ وشيخ جامع الزيتونة بتونس توبُ عاـ 

بُ التفستَ،  -الطاىر بن عاشور–د. نبيل أتٛد صقر، منهج الإماـ 
 9، ص2001، الدار الدصرية للنشر والتوزيع، دوف مكاف النشر، 1ط

 ومابعدىا. 
راجع: الشيخ محمد حبيب ابن الخوجة، شيخ الإسلاـ الإماـ الأكبر  (89)

، وزارة الأوقاؼ 1مية، جمحمد الطاىر ابن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلا
 .   701، ص 2004والشؤوف الإسلامية، قطر، 

للمزيد ينظر: د. محمد سعيد رمضاف البوطي، الدرأة بتُ طغياف النظاـ  (92)
وما  95الغربي ولطائف التشريع الربالش، دار الفكر، دمشق، د.س، ص 

 بعدىا.
والقِواـ “ و قائمقواـ ”القوامة من : قاـ بالأمر يقوـ بو قياماً فهو  (91)

ما يقيم الإنساف من القوت؛ والقَواـ بالفتح العدؿ والإعتداؿ  -بالكسر
“ وكََافَ بػَتَُْ ذَلِكَ قػَوَامًا ” بُ ذلك يقوؿ الباري تعالذ بُ كتابو العزيز 

. ويقاؿ ىذا الرجل قِواـ أىل بيتو أي 67أي عدلًا . الفرقاف/ الآية: 
ونهم وتٛايتهم وا﵀افظة عليهم لقولو يقوـ بأمرىم ويتولذ مهمة إدارة شؤ 

النساء/ “ وَلَا تػُؤْتُوا السُّفَهَاءَ أمَْوَالَكُمُ الَّتِي جَعَلَ اللََُّّ لَكُمْ قِيَامًا ” تعالذ 
 . للمزيد ينظر: أتٛد بن محمد بن علي الدقري الفيومي الرافعي،5الآية: 

القاىرة، ، دار الدعارؼ، 2الدصباح الدنتَ بُ غريب الشرح الكبتَ، ط
 . 715د.س، ص 

للمزيد من التفاصيل حوؿ الآية الكريدة التي يقوؿ فيها الباري عز  (90)
“ الرّجَِاؿُ قػَوَّامُوفَ عَلَى النِّسَاءِ تٔاَ فَضَّلَ اللََُّّ بػَعْضَهُمْ عَلَى بػَعْضٍ ” وجل 

. ينظر: محمد بن علي بن محمد الشوكالش، فتح القدير 34النساء/ الآية: 
، دار الدعرفة، 4من علم التفستَ، طالجامع بتُ فتٍّ الرواية والدراية 

 ومابعدىا.  295، ص2004بتَوت، 
 . 11النساء/ الآية: “ للِذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ الأنُثػَيػَتُِْ  ”لقولو تعالذ  (92)
للمزيد ينظر: د. صلاح الدين سلطاف، متَاث الدرأة وقضية  (94)

 4، ص1999، دار النهضة للطباعة والنشر، القاىرة، 1الدساواة، ط
 وما بعدىا. 

ينظر: د. مساعدية لزىر، مبدأ الدساواة بُ الحقوؽ بتُ الرجل والدرأة  (95)
من منظوري التشريع الإسلامي والدواثيق الدولية، تْث منشور بُ لرلة 

، 9دراسات إنسانية واجتماعية، جامعة وىراف، الجزائر، المجلد
 . 279، ص 2020، جانفي 1/16العدد
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راجع: د.عبدالتواب ىيكل، تعدد الزوجات بُ الإسلاـ، مكتبة  (96)
 79الحرمتُ / الدملكة العربية السعودية و دار القلم/ دمشق، د.س، ص 

 ومابعدىا. 
للمزيد راجع: د.فهد بن عبدالرتٛن الرومي، القوامة بُ القرآف  (97)

 الكرلص حق من حقوؽ الدرأة، تْث مقدـ الذ مؤت٘ر )أحكاـ الأسرة بتُ
الشريعة الإسلامية والاتفاقات والإعلانات الدولية(، رابطة الجامعات 
الإسلامية بالتعاوف مع جامعة الأزىر، كلية الشريعة والقانوف، جامعة 

 ومابعدىا.  4، ص 2008طنطا، دوف عدد النشر، 
إف لفظ الأداة جاء إنطلاقاً من النظرة التي كانت تولر للمرأة الذ  (98)

( بً عقد إجتماع بُ فرنسا للبحث 586ففي عاـ )عهد ليس ببعيد؛ 
فيما إذا كانت الدرأة إنسانة أـ لا وبُ النتيجة تبتُ بأنها إنسانة، وبُ عهد 
ىنري الثامن حظر البرلداف الإلصليزي على الدرأة قرائة )العهد الجديد( 

لد يكن يعتبر  1850بإعتبار إنها لصسة وطبقاً للقانوف الإلصليزي لعاـ 
من الدواطنتُ ولد يكن يحق لذا أف تٖتفظ بالداؿ الذي كانت تٕنيو الدرأة 

كاف يحث للرجل البريطالش أف يبيع   1950لقاء عملها و بُ عاـ 
زوجتو، وبُ ألدانيا لد يكن مسموحاً للمرأة اكتساب الدمتلكات حتى عاـ 

أف  1484(، كما وقد أعلن بابا إنوسينسيوس الثامن بُ براءة 1957)
ري والدرأة عدوين نقيضتُ. للمزيد حوؿ ىذا الدوضوع راجع: الكائن البش

د.خالد محمد صالح، الدساواة بتُ الشريعة الإسلامية وبنود الدواثيق 
والإتفاقيات الدولية، تْث منشور بُ لرلة كلية العلوـ الإسلامية، بغداد، 

 . 273، ص 2014، 33العدد 
قوامة على الدرأة بتُ للمزيد ينظر: د. محمد عبدالدقصود داود، ال (99)

الحقائق الفقهية والدفاىيم الدغلوطة، تْث منشور بُ لرلة الشريعة 
، ص 2019، 2، ج34والقانوف، الإمارات العربية الدتحدة، العدد 

 ومابعدىا.  56
 

 قائمة الدصادر 
 القرآن الكريم.  /أولاً 

 ثانياً/ كتب اللغة 
معجم مقاييس “ الحستُأبو ”أتٛد بن فارس بن زكريا القزويتٍ الرازي 

 .2011، دار الكتب العلمية، بتَوت، 3اللغة ، ط
تاج العروس من ، محمد بن محمد بن عبدالرزاؽ الدرتضى الحسيتٍ الزبيدي

 .1965، دار صادر، بتَوت، 33جوىر القاموس، ج
 .2003، 11، ج، لساف العرب“إبن منظور”محمد بن مكرـ 

 ثالثاً/ كتب القانون واليلسية 
مدين الشافعي، الصراع النفسي، لجنة البياف العربي، القاىرة،  أبود. 

1950. 

أتٛد تٚاؿ ظاىر، دراسات بُ الفلسفة السياسية، دار الكندي د. 
 .1988للنشر والتوزيع، عماف، 

، مركز دراسات 1أتٛد عرفات القاضي وآخروف، فلسفة الحرية، ط
  .2009الوحدة العربية، بتَوت، 

ت، اللجنة الدولية لتًتٚة الروائع الإنسانية، أرسطوطاليس، السياسا
 .1957بتَوت، 

، الدتًجم من اليونانية 2أرسطوطاليس، علم الأخلاؽ الذ نيقوماخوس، ج
ومن الفرنسية الذ العربية  “بارتلمي سانتهيلر”الذ الفرنسية 

، مطبعة دار الكتب الدصرية، القاىرة، “أتٛد لطفي السيد”
1924. 

، الخوؼ من ، “لراىد عبدالدنعم لراىد” ، ترتٚة 1الحرية، ط اريك فروـ
 .1972الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، بتَوت، 

أمتُ عاطف صليبا، دور القضاء الدستوري بُ إرساء دولة القانوف، 
  .405، ص 2002الدؤسسة الحديثة للكتاب، بتَوت، 
ليل خ”، تعريب 2، المجلد2أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفلسفية، ط

 .2001باريس،  /، منشورات عويدات، بتَوت “أتٛد خليل
آفاؽ  –اوليفر ليماف، مستقبل الفلسفة بُ القرف الواحد والعشرين 

، “مصطفى لزمود محمد”جديدة للفكر الإنسالش، ترتٚة 
سلسلة كتب ثقافية يصدرىا المجلس الوطتٍ للثقافة والفنوف 

 . 2004كويت، ، دار عالد الدعرفة، ال301والآداب، سلسلة 
، دار “بولس غالز”جاف جاؾ روسو، أصل التفاوت بتُ الناس، ترتٚة 

 .1991موفم للنشر، الجزائر، 
   .1975حسن علي ذنوف، فلسفة القانوف، مطبعة العالش، بغداد، د. 
تو العامة ياتٛدي عطية مصطفى عامر، تٛاية حقوؽ الإنساف وحر د. 

، دار 1الإسلامي، طالأساسية بُ القانوف الوضعي والفقو 
 .2010الفكر الجامعي، الإسكندرية، 

، دار الآفاؽ الجديدة، 1د. رمزي لصار، الفلسفة العربية عبر التأريخ، ط
 .1978بتَوت، 

، دوف دار 2رمضاف أبو السعود، الوسيط بُ شرح القانوف الددلش، طد. 
 .1981نشر، القاىرة، 

ة الحديثة، القاىرة، د.س، ، دار الطباع2كريا إبراىيم، مشكلة الحرية، ط
 .  26ص

، دار الساقي، بتَوت، 1سرّي نسيبة، الحرية بتُ الحد والدنطق، ط
1995. 

، 1السيد محمد حستُ الطبطبائي، أصوؿ الفلسفة والدنهج الواقعي، المجلد
، الدؤسسة العراقية للنشر والتوزيع، “عمار أبو رغيف”ترتٚة 

 . بغداد، د.س
، 2ط تأريخ النظم القانونية والإجتماعية،صوبُ حسن أبو طالب، د. 

 .1978دار النهضة العربية، القاىرة، 
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عبدالفتاح أبو علية، إسماعيل أتٛد ياغي، تأريخ أوروبا الحديث 
 .86، ص 1992، الدريخ للنشر، رياض، 3والدعاصر، ط

، 1عبدالدنعم درويش، مقدمة لدراسة النظم القانونية والإجتماعية، طد. 
 .1997، دوف دار نشر

، دار طوبقاؿ للنشر والتوزيع، الدار 1عزيز لرزؽ ومحمد الذلالر، الحرية،ط
 . 2009مغرب، -البيضاء

، دار الكتب العلمية، 1علي بن محمد الجرجالش، كتاب التعريفات، ط
 .147، ص1983بتَوت، 

فاروؽ عبد البر، دور ا﵀كمة الدستورية الدصرية بُ تٛاية الحقوؽ 
 .2004نشر الذىبي للطباعة، القاىرة، والحريات، دار ال

ماجد فخري، أرسطوطاليس /الدعلم الأوؿ، الدطبعة الكاثوليكية، د. 
 . 1958بتَوت، 

، الدركز العربي “عمر سليم التل”، ترتٚة 1ماري دالر، الرفاه، ط
  .2015للأتْاث ودراسة السياسات، الدوحة، 

مطبعة الجامعة، ، 1مالك دوىاف حسن، الددخل لدراسة القانوف، جد. 
 .1972بغداد، 

محمد علي السالد زياد الحلبي، مبدأ الدساواة بُ الشريعة الإسلامية د. 
، دار الثقافة للنشر والتوزيع، عماف، 1والقانوف الوضعي، ط

2002. 
الدفوضية السامية لحقوؽ الإنساف بالتعاوف مع رابطة ا﵀امتُ الدولية، 

دليل بشأف حقوؽ ”حقوؽ الإنساف بُ لراؿ إقامة العدؿ 
، سلسلة “امتُالإنساف خاص بالقضاة والددعتُ العامتُ وا﵀

جنيف،  –، الأمم الدتحدة، نيويورؾ 9التدريب الدهتٍ، الحلقة 
2003.  

رعد الجدة، التشريعات الدستورية بُ العراؽ، بيت الحكمة، بغداد، 
1998. 

ينا، ، مكتبة إبن س“أكرـ مؤمن”ميكافيللي، كتاب الأمتَ، ترتٚة 
 .2004القاىرة، 

، “إماـ عبدالفتاح إماـ”، ترتٚة 1، ج3ىيجل، العقل بُ التأريخ، ط
 .2007دار التنوير للطباعة والنشر، بتَوت، 

 رابعاً/ كتب أصول اليقو والشريعة
الفتح محمد بن عبدالكرلص بن أبى بكر أتٛد الشهرستالش، نهاية الإقداـ  أبا

 .2009، مكتبة الثقافة الدينية، القاىرة، 1بُ علم الكلاـ، ط
د. أبو نصر بن محمد شخار، نظررية العدالة الإجتماعية بُ التشريع 

، “دراسة تأصيلية مقارنة بالتشريعات الوضعية”الإسلامي 
 . 2021اث، الجزائر، ، دار تٚعية التً 1ط

أبى الفتح محمد بن عبدالكرلص بن أبى بكر أتٛد الشهرستالش، الدلل 
 .1993، دار الدعرفة، بتَوت، 3والنحل، ط

الدصباح الدنتَ بُ غريب  الرافعي، أتٛد بن محمد بن علي الدقري الفيومي
 . ، دار الدعارؼ، القاىرة، د.س2الشرح الكبتَ، ط

طاىر البغدادي، الفَرْؽُ بتُ الفِرَؽْ وبياف الفِرقة الإماـ عبدالقاىر بن 
 . 1982، دار الآفاؽ الجديدة، بتَوت، 5الناجية منهم، ط

ينِ أبَوُ تَقِيُّ  السَّلَاِـ النُّمَتَِْيُّ  بْنِ عَبْدِ  الْحلَِيمِ  بْنُ عَبْدِ  الْعَبَّاسِ أَتَْٛدُ  الدِّ
، دار الدنار، 2، ج1، لرموع الفتاوى، ط“إبن تيمية”الْحرََّالشُّ 

 . 1992القاىرة، 
دراسة قرآنية بُ –جلاؿ الدين الفارسي، جدلية الحرية والعبودية 

، مركز 1، ط“د.دلاؿ عباس”الدلالات والأبعاد، تعريب 
 . 2009الحضارة لتنمية الفكر الإسلامي، بتَوت، 

الحاج فخري الشيخ سلماف الظالدي النجفي، القرآف فضائلو و آثاره بُ 
 .1967، مطبعة الآداب، العراؽ، 1ط ،النشأتتُ

سيد قطب، العدالة الإجتماعية بُ الإسلاـ، دار شروؽ، بتَوت، 
 . 44، ص 1995

الحسن علي بن إسماعيل الأشعري، مقالات الإسلاميتُ  الشيخ أبا
  .1990، الدكتبة العصرية، بتَوت، 1واختلاؼ الدصلتُ، ج

ونظاـ الدولة الشيخ عبدالوىاب خلاؼ بك، السياسة الشرعية 
 الإسلامية، الدطبعة السلفية، القاىرة، د.س. 

الشيخ محمد بن أتٛد السفاريتٍ الاثري الحنبلي، لوامع الأنوار البهية 
، منشورات مؤسسة 2، ط1وسواطع الأسرار الأثرية، ج

 .1982الخافقتُ، دمشق، 
الشيخ محمد حبيب ابن الخوجة، شيخ الإسلاـ الإماـ الأكبر محمد الطاىر 

، وزارة الأوقاؼ 1ابن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلامية، ج
 .2004والشؤوف الإسلامية، قطر، 

، 1محمد سعيد رمضاف البوطي، حرية الإنساف بُ ظل عبوديتو ﵁، طد. 
 . 1992دار الفكر، دمشق، 

، مطبوعات أخبار 1الشيخ محمد متولذ الشعراوي، أسماء الله الحستٌ، ج
/قطاع الثقافة،     القاىرة، د.س.اليوـ

، دار 1د. صلاح الدين سلطاف، متَاث الدرأة وقضية الدساواة، ط
 .1999النهضة للطباعة والنشر، القاىرة، 

د. عبدالتواب ىيكل، تعدد الزوجات بُ الإسلاـ، مكتبة الحرمتُ / 
 الدملكة العربية السعودية و دار القلم/ دمشق، د.س.

الحرية بُ الإسلاـ، مطبعة  د. عبدالرتٛن صالح الجتَاف، من ضوابط
 .7جامعة الأزىر، كلية أصوؿ الدين، الدنوفية، د.س، ص

د. عبدالعزيز كامل، الإسلاـ والتفرقة العنصرية، مطابع دار الدعارؼ، 
 .79، ص 1970القاىرة، 

، دار الغرب 5علاؿ الفاسي، مقاصد الشريعة الإسلامية ومكارمها، ط
 . 1993الإسلامي، بتَوت، 
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لدين محمد الرشيد، أسباب النزوؿ و أثرىا بُ بنياف النصوص، د. عماد ا
 . 2دار الشهاب، الجزائر، د.س، ص 

، 1د. عوض علي صلاح القُولش، روح التشريع بتُ الإسلاـ والغرب، ط
 دار السلاـ للطباعة والتوزيع والنشر والتًتٚة، القاىرة. د.س. 

، دار 3ذاىبها، طقحطاف عبدالرتٛن الدوري، العقيدة الإسلامية ومد. 
 .2012الكتاب ناشروف، 

، وزارة 3محمد الطاىر إبن عاشور، مقاصد الشريعة الإسلامية، ج
 .371، ص2004الأوقاؼ والشؤوف الإسلامية، قطر، 

محمد بن علي بن محمد الشوكالش، فتح القدير الجامع بتُ فتٍّ الرواية والدراية 
 .2004، دار الدعرفة، بتَوت، 4من علم التفستَ، ط

محمد سعيد رمضاف البوطي، الدرأة بتُ طغياف النظاـ الغربي ولطائف د. 
 .التشريع الربالش، دار الفكر، دمشق، د.س

بُ التفستَ،  -الطاىر بن عاشور–د. نبيل أتٛد صقر، منهج الإماـ 
، الدار الدصرية للنشر والتوزيع، دوف مكاف النشر، 1ط

2001. 
 والرسائ  والأطاريح لامساً/ البحوث 

د. أتٛد الدومة رتٛة، مبدأ العدؿ والدساواة مفهومو ولزتواه بُ الشرع 
الإسلامي، تْث منشور بُ مركز تْوث القرآف الكرلص والسنة 

، 35النبوية، جامعة القرآف الكرلص والعلوـ الإسلامية، العدد 
 . 2017، 20السنة 

إسماعيل يحتِ رضواف، الدرجعية الفلسفية للحريات العامة، تْث د. 
، 5كلية العلوـ الإسلامية، العدد  –منشور بُ لرلة الصراط 

 .ىػ1423الجزائر،  ،2السنة
حسوف عبيد ىجيج، فخري جعفر أتٛد، فلسفة العدالة القانونية، د. 

تْث منشور بُ لرلة ا﵀قق الحلي للعلوـ القانونية والسياسة، 
 .2019، السنة الحادية عشر، 1العراؽ، العدد-بلبا

تٛيدة ىرباجي، تأوير سارتر للحرية الديكارتية، تْث منشور بُ لرلة د. 
، 2، عدد10الحكمة للدراسات الفلسفية، الجزائر، المجلد

2022. 
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 پۆختە

 ینجاهدانەئ ۆب تێگرەد ۆخەل انیکردنیاریو د تێنێهەکدێپ کانەتاک یسنىوردارکردن ی نىوسراوواسای ناچارکردن لە

 ینگریەلا یگشتەب ۆڤهر یسروشت ەیوەئ رەبەل هاەروەه ان،یکانەکار ینجاهدانەئ ەل دوورگرتنۆخ انی انیکانەکار

: ەوەکاتەد رزەب ەاریپرس مەئ ەک کات،ەد ندەسەپ ۆییخەربەو س یئازاد کىەڵناکات، ب چبىونەسنىوردارکردن و هلک

سسا  ەب ستنەپشتب ەک ەیوەئ یتەبیتا ەبکات؟ ب کانداەتاک ەڕیباو ەڵگەل کێکارل تێتىانەد اسادانانی یندبىونەپاب نۆچ

 ەب انیستیىێپ ەک کانداەتاک ىێنەناکات ل ەڕباو ینانێکهێو پ اسادانانی یندبىونەپاب یسکردنێهەب یرەگۆهس ەکەبستراکتەئ

 ۆب کێئاهراز ەتێبەد اسادانانی اسادانانی یندبىونەپاب یپاندنەس ەل ەبستراکتەئ یسسا ەب ستنەو پشتب ەیەه سگرتنڕێ

 یرەروەس یواکردنڕە ۆب ستنەبب ێپ یپشت ەداو انڵیوەه سىفانەلەیف ەل کێندەه ەک کێئاهراز ەتێبب اسای ەیوەئ

 یدواەب ەستیىێپ ۆیەب .انیکانییەتەبیتا ییەندەوەرژەب ینانێهیدەب ۆب ەیەه انیتەڵاسەد ەیوانەو ئ واکانڕەرهانەف یهاڕە

 ەل کێکیەو  کانداەتاک ەڕیباو ەڵگەل ککردنێکارل ۆبدات ب اسادانانی یندبىونەپاب یتەارهی ەک نەڕێیبگ کدایەگاڕێ

 یندبىونەپاب ەستیىێپ ەک کێ. کاتیکسانیەو  ی: ئازادەکهاتىوێدوو تىخن پ ەل ەک ییەرەروەدادپ ەئاهرازان وەئ نیگرنگتر

 رناەگەبکات، ئ یەڵیاێڕگى کانەتاک تێبتىان ەیوەئ ۆب تێنێبه ستەدەب ۆیخ یدروست یاهان یواوەت ەب اسادانانی

 ەکید یکێسەک یەڵیاێڕگى کانەتاک ەیوەئ ۆبدات ب یتەارهی ەیوەئ ۆب ەوەتێزۆناد کێشت چیه اسادانانی یندبىونەپاب

 یدوا تاەه ەوەتێزۆناد ۆیخ ڕۆڵی ەک ەیەوەچاککردن یکێئاهراز شەهەئ ەک ،ەسساک ینانێکارهەب ەل ەبن جگ

 .اسادانانی یندبىونەپاب یلکردنێشێپ
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ABSTRACT  

The legislative obligation constitutes a restriction on individuals and includes assigning them to do or 

refrain from doing work, and because human nature in general does not favor restrictions and 

submission, but rather prefers freedom and independence, which raises the question: How can legislative 

obligation interact with the conviction of individuals? Especially that relying on the abstract penalty does 

not guarantee the strengthening of legislative obligation and the formation of conviction among 

individuals of the need to respect it, and the reliance on the abstract penalty in imposing legislative 

obligation will make legislation a means that some philosophers tried to rely on to legitimize the absolute 

sovereignty of rulers and those holding power to achieve their personal interests. Therefore, it is necessary 

to search for means that help legislative obligation to interact with the conviction of individuals, and One 

of the most important of these means is justice, which consists of two elements: freedom and equality. 

Where the legislative obligation should achieve them in their full correct sense so that it can get 

individuals to obey, otherwise the legislative obligation will not find anything to help it to get individuals 

to obey other than the use of the penalty, which is a remedial means that does not find its role until after 

violating the legislative obligation. 
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